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Autoetnografia em Relacdes Internacionais:
uma discussao ética-metodolégica desde uma trajetdria pessoal

Resumo

Este trabalho aborda as possibilidades da autoetnografia como protocolo ético para a atuagdo
académica envolvendo povos indigenas, diante da urgente tarefa de descolonizar a
Universidade e o conhecimento cientifico. Ressoando com a recente Virada Narrativa em
Relacbes Internacionais, 0 sujeito-professor apresenta-se em seus comprometimentos
corporais e afetivos, e dispde-se a analisar as consequéncias dessas circunstancias. A
discussdo ora proposta se dd em duas partes. Na primeira, Jodo Urt transita entre
autoetnografia, autobiografia e autoficcdo para abordar dez anos de sua historia atuando com
indigenas - estudantes, liderancas, territorios e tematicas. Na segunda, Tchella Maso parte do
relato dessa trajetdria pessoal rumo a um giro afetivo-reflexivo, cujas implicacGes sdo objeto
de uma reflexdo critica, epistemologica, metodoldgica e ética. O trabalho se fundamenta num
encontro entre reflexdes de autoras indigenas e a antropologia feminista, mais
especificamente em seus usos da escrita em primeira pessoa como mecanismo ético para
questionar as estruturas de poder.

Palavras-chave
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Autoethnography in International Relations: an ethical-methodological
discussion from a personal journey

Abstract

This paper addresses the possibilities of autoethnography as an ethical protocol for academic
work involving Indigenous peoples, given the urgent task of decolonising the University and
scientific knowledge. Resonating with the recent Narrative Turn in International Relations,
the professor-subject presents himself in his bodily and affective commitments, and sets out
to analyse the consequences of these circumstances. This discussion is divided into two parts.
In the first, Jodo Urt moves between autoethnography, autobiography and autofiction to
discuss ten years of his experience working with indigenous people - students, leaders,
territories and themes. In the second, Tchella Maso starts from the account of this personal
trajectory towards an affective-reflexive turn, the implications of which are the subject of a
critical, epistemological, methodological and ethical reflection. The work is based on an
encounter between the reflections of indigenous authors and Feminist Anthropology, more
specifically in its use of first-person writing as an ethical mechanism for questioning power
structures.

Keywords
Autoethnography. Ethics. Indigenous peoples.

TexTos e DebaTes, Boa Vista, vol.28, n.02, €7993, Jul./Dez. 2022.
DOI: https://doi.org/10.18227/2317-1448ted.v28i02.7993
https://revista.ufrr.br/textosedebates/

ISSN: 2317-1448

Este obra estd licenciado com uma Licenga Creative Commons Atribuicdo 4.0 Internacional.


https://doi.org/10.18227/2317-1448ted.v28i02.7993
https://revista.ufrr.br/textosedebates/
http://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

Autoetnografia em Relacdes Internacionais:
uma discussao ética-metodolégica desde uma trajetdria pessoal

Quando nasci, um anjo torto

Desses que vivem na sombra

Disse: Vai, Carlos! Ser gauche na vida

Carlos Drummond de Andrade,

“Poema de Sete Faces”, Alguma poesia (1930)

As ferramentas do dominador jamais serdo utilizadas para destruir sua propria casa.
Audre Lorde

Terrivel é a tentacdo da bondade.
Bertold Brecht, A alma boa de Set Suan.

[Bira chega de moto a casa de Perpera Surui, e conversa com o ex-pajé:]. Chegou
uma encomenda para vocé. Eu peguei ontem na cidade. Lembra do antrop6logo Cédric? Ele
publicou a pesquisa. Vamos ver. [Abre o envelope, retira os encadernados, folheia junto com

Perpera.] Grande, né. Sdo duas partes. [Tenta ler.] Esta em francés, ndo da pra entender.
Escreveu no idioma dele.

Luis Bolognesi (dir.), Ex-Pajé (2018)

Se algum de vocés estiver sem pecado, seja 0 primeiro a atirar pedra
Evangelho de Jo&o 8:7.

1. Minha trajetéria rumo a clareira, por Jodo Nackle Urt

Por volta de 2012, tomei contato com o trabalho de J. Marshal Beier. Minha amiga e
colega Julia Camargo me deu de presente uma cépia de International Relations in Uncommon
Places. Vi como ele iniciava o livro com sua histdria de vida, falava de sua infancia brincando de
cauboi. Ainda sem entender muito bem aonde ele queria chegar, comecei a me dar conta — muito
aos poucos — de que minha propria historia (editada), minhas memorias (inventadas?), importavam

e, em algum momento, deveriam ser trazidas a publico, como um protocolo ético.

Os fragmentos a seguir s&o o resultado de um esforgo autocritico, autoetnogréfico e,

em alguma medida, autoficcional.

* k% %
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Hoje. Uma terga-feira. Eram 8 horas da manhd. Eu sai no meu Toyota branco, ano 2016.
Lembro que 2016 foi 0 ano em que nasceu meu filho. Tchella e eu 0 compramos quando ele nasceu,
porque queriamos um carro que tivesse air-bags. Eu estava indo a prefeitura, para pegar uma nova
guia e pagar o IPTU com desconto, com selo de “bom pagador”, conquistado por ter pagado a vista
nos ultimos quatro anos.

Andei coisa de um quildmetro e me deparei com a primeira avenida a atravessar, na
saida do bairro. Uma mé&e indigena, em sua velha bicicleta, com dois filhos pequenos na garupa,
projetava-se diante da esquina, esticando 0 pescoco, inclinava-se para enxergar o momento seguro
de passar. Eu entdo coloquei-me sobre a encruzilhada — esse espago de uma liberdade perigosa, de
onde enxerguei que o caminho estava livre — e me comportei como um mau, mau colono. Eu pus o
brago para fora da janela e gesticulei, como quem diz: “Primeiro a senhora.” Ela passou. Um dos
meninos na garupa, sorriu com a alegria ingénua dos 7 anos. Eu sorri de volta, tentei fazer uma cara
divertida. Um pequeno gesto cotidiano de reconciliacdo, pensei, sem nenhuma relevancia ou
sentido, exceto talvez... se aquele menino porventura desse demasiada importancia a minha reacéo,
e passasse a acreditar que existem brancos bons... talvez ele passasse a confiar em gente do meu
tipo... gente em quem ele ndo deveria confiar... Eu olhei para tras, procurei pela bicicleta pelo
retrovisor, mas eles ja se foram. Nada a fazer. Da préxima vez, eu posso me comportar como um bom

colono, um canalha.

* * *

Eu conhego Davi Kopenawa, sabe? E Norberto Bobbio também. E a Nadia Farage. E eu
sei quem sdo o0s Guarani-Kaiowa. Pronuncia-se ca-i6-ua, ndo ca-io-va. Eu sei que é assim que se
fala, porque eu conheco pessoas guarani-kaiowa. Eu sei onde eles vivem. Eu até tenho amigos
guarani-kaiowé. Acho que se pode dizer que sim, eu tenho amigos kaiowé. Acho, ndo. E claro que
se pode. Os intimos podem até prescindir do “guarani” e dizer apenas “kaiowa”. Vocé ndo sabia?
E claro. Kaiowa é uma etnia de fala guarani. Assim como os Nandeva e os Mbya. N&o me peca
para pronunciar “Mby4a”. E que essa palavra tem um som gutural no meio, que no existe em lingua

portuguesa. Minha garganta colona ndo consegue pronunciar. Garganta de colono, mas ndo garganta
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branca. Porque nos Estados Unidos, eu seria considerado latino, mais proximo dos negros e dos
indigenas do que dos brancos. Alias, aposto que vocé também ndo sabe falar Mbya, estou errado?

Mas me ajude a ndo mudar de assunto. Eu estava dizendo que conhego Kopenawa,
Bobbio, Farage... Conheco muita gente, muitos intelectuais importantes. Pensadores renomados.
Até feministas eu leio, converso com elas. Eu as conheco. Eu sei, por exemplo, que nao existe
homem feminista. Feministo, por exemplo, € uma bobagem. Mas voltando. Eu conhego J. Marshal
Beier, Linda Tuhiwai Smith, Glen Coulthard, Kevin Bruyneel, Jodi Byrd. Esses todos, que
escrevem em inglés e eu leio no original. Minha garganta colona, descendente de gargantas
europeias fala inglés muito bem. E os meus olhos colonos aprenderam a ler inglés com muita
fluidez. E fluéncia que se diz. Quer dizer, eu estou tentando mostrar para vocé que eu no sou
nenhum ignorante. D4 para perceber?

Antes de continuar, eu gostaria de deixar claro que essa é a ultima vez que eu vou fazer
isso. Quero dizer, é a ultima vez que vou escrever um trabalho sobre mim mesmo. Claro que
Bourdieu “encoraja as ciéncias sociais a tomarem-se a si mesmas como objetos de pesquisa”. Eu
sei disso. Mas ele também “denuncia o ‘narcisismo’ das abordagens autobiogréficas da
reflexividade”. E eu também sei disso. Parece que o Italo Moriconi, sobre esse “registro da vivéncia
imediata”, disse algo como “fator de subjetivagdo”, “com uma dimensao reflexiva e auto-reflexiva”.
BI4, bla, bla. Disse também que prolifera “em blogs de Sdo Paulo a Bagda”. E usou a palavra
“cliché”. Eu sou capaz de fazer as contas: cliché + narcisimo = subliteratura, na melhor das
hipoteses. Texto académico, jamais. Eu consigo entender quando estdo falando mal de mim:
prolifera de Sao Paulo a Bagda? Seria exagero dizer “escoria do mundo”? Talvez. Pois eu venho
de uma periferia um pouco mais distante.

Eu nasci perto de Sdo Paulo, mas eu me criei no mato. No Mato. Eu entendo de mato.
Conhego mato. Cobra, eu mato. Aranha, eu mato. Escorpido, mato. Quer dizer, faz um tempo eu me
envolvi com umas pessoas fantasticas, que trouxeram umas ideias barbaras extraidas do Hinduismo.
Trouxeram para o Brasil, sabe? Com um guru brasileiro e tudo. Um guru barbaro. E ai um tempo
depois de aprender com os hindus sobre como todas as vidas importam, eu deixei de matar cobra,
aranha, escorpido. A monja Cohen disse assim: “vocé nao mata o bicho, vocé afasta ele, tira ele de
perto da sua casa”. Eu conheco também a monja Cohen, outra barbara.

Vocé ndo estd ajudando muito, ndo €? Eu estou mudando de assunto o tempo todo e
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VOCé ai s6 escutando.

Eu cresci no Mato Grosso do Sul. Campo Grande, o lugar onde eu fui viver, era territério
terena, se ndo me engano. Fizeram uma obra |4, uma espécie de oca de arquitetura contemporanea
—ndo sei se de boa ou méa qualidade estética, porque eu ndo entendo nada de arquitetura, ndo posso
me responsabilizar. E chamaram de Memorial da Cultura Indigena. N&o colocaram terena no nome,
mas eu conhego gente terena que mora ali. Conhego assim de vista. Tem uma pessoa terena, que eu
poderia dizer que € minha amiga, eu acho. Nos publicamos um texto juntos, somos coautores, acho
que se pode dizer que tem algum grau de amizade ai. Ndo sdo muitos os brasileiros que podem
dizer com convicg¢do que tém um amigo indigena. Até por uma questdo estatistica, porque no Brasil
menos de 1% da populacdo é indigena. Isso € menos que nos Estados Unidos, menos gque na
Argentina, que a gente se acostuma a pensar que sdo paises brancos, paises s de colonos brancos,
que exterminaram completamente os indios.

Ah, aqui no Brasil, quando citam os Estados Unidos, dizem assim: Olha Ia, Ia nos
Estados Unidos eles ndo tém mais esse problema, porque eles ja acabaram com os indios que eles
tinham. Algumas pessoas no Mato Grosso do Sul dizem isso como se fosse uma coisa muito boa.
E usam argumentos do tipo “porque aumenta a coesao nacional”, mal escondendo um preconceito,
um 6dio. Uma prima minha — prima distante — disse uma vez: “Eu acho uma injustica o que fazem
com os fazendeiros”. Ela estava se referindo ao fato de que havia tentativas por grupos indigenas
de ocupacgédo de suas terras tradicionais, e que isso se fazia por sobre a propriedade privada
registrada em cartério de alguns proprietarios individuais, que muitas vezes tinham herdado essa
fazenda dos seus avos grileiros. Alguns herdavam até dos bisavos grileiros. Algumas fazendas
tinham até enterradas as carcacas dos cavalos preferidos do bisavé Antdnio, que quando morriam,
ele mandava enterrar perto da sede, e ai, olha sé o vinculo emocional que tudo isso criava. Aquela
terra que tinha sido desmatada tdo cuidadosamente por ordem do vovd, e ai ter que assistir aquilo
ser restituido a um povo indigena que sequer desmatava, sequer tomava financiamento junto ao
Banco do Brasil, nem negociava as sacas de soja junto ao mercado de futuros da Bolsa de
Chicago. E os proprietarios cujas fazendas fossem reconhecidas como terras indigenas, por causa
dessa constituicdozinha, ndo s6 ficavam privados desse valor afetivo, mas perdiam o direito de
vender a preco de mercado aquela terra que s6 agora é que estava valorizando, como é que pode? E

ai sabe o que acontece no fim do processo demarcatério? Eles sdo inscritos numa fila do INCRA
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para terem direito a serem reassentados em algum programa de reforma agraria, como se fosse sem-
terras. Chega. Essa conversa deixava algumas pessoas até com palpitagao.

Algumas pessoas quase tinham um infarto por causa desse assunto. Quando foram os
protestos em 2013, que foram o inicio de tudo que culminou no golpe de 2016, ninguém estava
entendendo direito o que era aquilo. Dizia-se que o gigante acordou. O gigante era o Brasil, e dizia-
se que tinha acordado. As pessoas comegaram a ir as ruas e, entre as poucas certezas, sabia-se que
ndo era apenas pelo aumento de 20 centavos na passagem de Onibus em S&o Paulo e que os
movimentos eram completamente apartidarios. Sendo assim, eu fui também para a rua, num desses
protestos, 14 no Mato Grosso do Sul, no centro da cidade de Dourados, em pleno territorio Guarani-
Kaiowé usurpado. No protesto, eu encontrei um professor da Universidade onde eu trabalhava que
foi vestido de indio, acompanhado por mais umas duas pessoas também vestidas de indio, com as
caras pintadas, e carregando cruzes brancas de madeira barata, que simbolizavam as mortes dos
Guarani-Kaiowa no conflito pela terra. Eu seguia mais ou menos de perto esse pequeno protesto
tdo partidario em meio a massa sem partido. Quando de repente, no meio da avenida Marcelino Pires
tomada de gente, esses manifestantes pela causa indigena encontraram - ou foram encontrados pelos
— manifestantes pela causa do agronegdcio.

Eram mais ou menos umas trezentas pessoas, com seus chapéus, botas e, temiamos,
algumas talvez até com seus revolveres, protestando contra as enormes dificuldades para seguir
tendo lucro numa atividade tdo cruel como a monocultura de exportacdo, sujeita de uma so vez as
intempéries do clima e a volatilidade do mercado internacional de commodities, a0 mesmo tempo a
vontade de S&o Pedro e dos Estados Unidos e da China, e ainda por cima a carga tributéria brasileira
e a legislacdo trabalhista e a ambiental. Como se ndo bastasse isso tudo, havia os indios. Pois foi a
gota d’4gua terem encontrado aqueles idiotas fantasiados de indios no meio de um protesto COMO
aquele. Um dos fazendeiros, um senhor ja de uns quase 70 anos, ndo se conteve. Avancou contra o
meu colega professor e arrancou-lhe das méos as cruzes e quebrou as cruzes contra o asfalto e, a
bem da verdade, acabou com aquela manifestacdo pré-indigena. Mas isso ndo € tudo. A esposa
desse senhor avancava ao lado dele, e 0 que me interessa aqui é o que ela gritava aos manifestantes
pré- indigenas. Ela gritava: Vejam o que vocés estdo fazendo! Vejam o estado do meu marido! O
meu marido é cardiaco! Vejam o que vocés estdo fazendo!

Com isso, eu quero deixar claro que essa conversa de fato causava palpitacéo e até
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principio de infarto em muita gente colona no Mato Grosso do Sul. Entdo eu tinha que ter muito

tato para conduzir essa conversa. Muita delicadeza.

* * %

Eu cresci no Mato Grosso do Sul. Vivi em um bairro de classe média de Campo Grande
e estudei em um colégio salesiano. Até os anos 1990, a sociedade campo-grandense era dominada
pelaaristocracia do gado e os herdeiros dos grandes grileiros do século XIX e os bandidos chegados
no inicio do século XX controlavam a politica local a moda antiga. Em 1983, Marcal de Souza —
aquele que era um dos mais promissores lideres indigenas do Brasil, a quem se referiram
publicamente como provavel sucessor de Mario Juruna — foi assassinado na sua casa, apenas trés
anos apos ter denunciado as violéncias contra os Guarani-Kaiowa em seu discurso diante do papa
Jodo Paulo 11, na visita de 1980 do pontifice ao Brasil. Humberto Espindola havia compreendido
perfeitamente que os bois eram os patrdes.
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Os politicos sul-mato-grossenses eram esses bardes proprietarios de terra e criadores de
gado. A terra era fonte de acesso a linhas de crédito, era reserva de valor e promessa de ganho
especulativo. De fato, com a chegada do ciclo de produgdo das commodities agricolas, o valor de
terra multiplicou-se, transformando em milionarios alguns que era apenas razoavelmente ricos.

Durante minha adolescéncia, eu frequentava as feiras agropecuarias, como todas as
outras pessoas que eu conhecia. Na Expogrande — a festa e exposi¢do agropecuaria de Campo
Grande - MS —, 0 gado era a linguagem predominante. Os leildes. As provas de laco e montaria. Aos
poucos, com a chegada da soja, os tratores, as colheitadeiras e os aplicadores de agrotdxicos
passaram a crescer. A partir dos anos 2000, nds vimos a transicdo para uma sociedade controlada
pela nova burguesia agricola da soja, da cana e do milho. Por sua vez, esse setor de commodities
agricolas era regido pela parceria entre as instituicGes financeiras que garantiam os empréstimos e
as grandes transnacionais do setor — Bunge, Cargill, Bayer — que geriam os fluxos de insumos,
faziam compras atreladas a expectativa do preco futuro e comprometiam por antecipacéo boa parte
da safra que seria produzida no ano seguinte, a0 mesmo tempo em que atuavam no mercado de
futuros da bolsa de Chicago. A terra foi devassada com o correntdo e as grades aradoras.

Onde antes ainda havia arvores esparsas, nos campos que — ao lado da pecuéria
extensiva — abrigavam tatus, tamanduds, antas, pequenos pomares nativos de guavira, surgiu a terra
arrasada. Tudo foi arrancado. Vieram os carcarés, que rondam 0s campos em busca de pequenos
répteis ou roedores desesperados por abrigo entre os torrdes de terra. E as nuvens periddicas de
veneno, como uma pa de cal sobre a biodiversidade e a saide dos moradores das regibes mais

diretamente envolvidas com a monocultura.

* k *

Eu conheco Davi Kopenawa ndo faz tanto tempo assim. E claro que eu sabia sobre a
existéncia dele, sabia que era uma lideranca importante para 0 povo Yanomami, que ele era
reconhecido fora do Brasil, etc. Mas o destino me pregou uma peca. Era 2015. O livro A Queda do
Céu tinha sido langado havia poucos meses na edi¢do em portugués. Eu estava a caminho de Boa
Vista para uma participagdo no Férum Amazonico de Relagdes Internacionais. Pela primeira vez,
eu iria apresentar em 20 minutos um resumo da minha tese de Doutorado, cujo texto final eu tinha

acabado de enviar para a banca avaliadora. Ao passar por Campo Grande, onde eu pegaria 0 Voo
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para Roraima, entrei na minha livraria preferida na época — hoje falida —, vi na prateleira e comprei

imediatamente meu exemplar d’A Queda do Céu. VVocé sabe, sdo mais de 600 paginas. Um prefécio

de Viveiros de Castro. Uma introdugdo de Bruce Albert. VVocé estd no avido com esse livro nas

méos, faltando poucas horas para a sua apresentacao. VVocé quer devorar um livro desses, mas ndo

da para ler tudo, porque é preciso se concentrar na sua apresentacdo. E a sua companheira esta com

vocé. Vocé quer que a viagem seja legal, que ela tenha uma boa primeira impressdo do Norte
Amazoénico, que sobre um tempo para leva-la para conhecer a Serra do Tepequém.

Eu também daria um minicurso sobre povos indigenas e relagdes internacionais, que
duraria dois dias inteiros. No segundo dia, descobri que Kopenawa estaria num evento que
aconteceria no mesmo horario que o meu minicurso, na Universidade Estadual, um evento do curso
de Enfermagem, ndo me lembro bem. N&o tive ddvida, convoquei 0s inscritos no meu curso a me
acompanharem até a UERR. Vamos ouvir o Kopenawa. E valeu cada minuto. Os alunos me
agradeceram. Ao final da palestra do grande xama, um dos alunos me procura:

- Professor, resolvemos o problema. Ainda ndo tinhamos encontrado uma lideranca
indigena para compor a mesa, durante a sua palestra.

Eu havia sugerido que eles convidassem um indigena para compor a mesa.

- Entdo convidamos o Kopenawa.

Eu gelei. Era como seu eu fosse receber a visita oficial de um Embaixador.

- E ele aceitou.

E assim, eu apresentei minha tese em publico pela primeira vez sentado ao lado de Davi
Kopenawa, com o seu livro ainda ndo lido dentro da minha mala.

Quer dizer, eu ndo sabia o que fazer. Fiz a Gnica coisa para a qual havia me preparado
e apresentei em 20 minutos o argumento geral da tese. Sentado ao lado de Kopenawa, afirmei que
0s povos indigenas sdo coletividades soberanas e que seu empobrecimento se deve a colonizagdo.
Durante minha fala, sentado ao lado de Kopenawa, passei pela premissa de que todos 0s povos
indigenas sdo, na verdade, povos que foram indigenizados pela empreitada colonial. No meio do
argumento, tive entdo um impulso saudavel de interpelar Kopenawa. Dirigi-me ao grande chefe e
perguntei: “Quando nasce um menino na sua aldeia, ninguém lhe diz que ele é indio, sim?”

“Nao”, disse Kopenawa, e tomou ar: “Guerreiro. Diz que é um guerreiro”. E certamente

estava prestes a compartilhar comigo sua filosofia, sua teoria, quando entdo, sem mais aviso, eu
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retomei o turno da fala e continuei minha apresentacao até terminarem os meus 20 minutos. Eu mal

podia encarar a professora Cristina Pecequilo, que estava sentada na primeira fila do auditério. Nem
tampouco, Kopenawa.

Em seguida, foi a vez dele. Falou mais de 20 minutos, sem se importar com relégio. Em
seguida, o evento encerrou nossa mesa, pois ja estavam atrasados para a mesa principal da noite.
N&o tive oportunidade de fazer nenhuma pergunta ou responder ao questionamento de ninguém.
Kopenawa levantou-se e foi embora, depois de atender ao convite para tirar fotos com algumas
pessoas.

Passado o tempo, e lido A Queda do Céu, certo de que se trata de uma das maiores obras
literarias do século XXI, talvez de todos os tempos, me arrependo cada vez mais de nao ter podido
controlar meus sintomas neuréticos naquela ocasido. Que mal havia em estourar o tempo? Que mal
havia mudar de assunto, perder o fio da meada, perder a objetividade, desagradar a audiéncia, deixar
gue todos pensassem que eu fosse louco? Mas o0 adestramento a etiqueta académica havia tornado
alguns habitos um tanto obsessivos.

Eu tive diante de mim a possibilidade de conversar com Davi Kopenawa e deixei

escapar, talvez para sempre.

* * *

Quando eu fugi de Campo Grande para Boa Vista, a pretexto de ocupar uma vaga de
professor substituto no curso de Relagdes Internacionais da UFRR, eu era ainda um jovem bacharel
em busca de uma profissdo, que poderia ter sido a de professor — como foi — ou ndo. Eu poderia ter
me tornado advogado, diplomata talvez. Ou poderia ter ido trabalhar com o meu pai na lavoura de
soja. A cultura colona do Centro-Oeste brasileiro, repleta dos ideais pioneiros de galchos, paulistas
e mineiros, vivia em mim de maneiras mais profundas do que eu podia julgar.

Fui para Boa Vista temeroso de que a Amazonia imaginada entrasse pelas janelas do
meu quarto a noite e me raptasse para sempre.

Eu vivi no limiar da sobrevivéncia financeira no primeiro ano em Boa Vista: paguei
minhas modestas contas, ndo adquiri dividas; ndo fiz extravagancia, nem poupanca. Enquanto

estudei para dar as minhas aulas de Historia das RelagGes Internacionais, Sociologia, Seguranga
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Internacional, surgiu uma vaga para professor de Direito Constitucional e dos Povos Indigenas, no

Instituto Insikiran de Formagdo Superior Indigena. Era uma oportunidade de sustentar esse

autoexilio, de forma um pouco menos improvisada, e persegui disciplinado, pragmatico. Eu havia

renegado o direito, orgulhoso, quando fui estudar Relagcdes Internacionais. Mas foi como quem
cospe para cima, e pouco tempo depois o direito me caiu na testa.

E foi entdo que Norberto Bobbio entrou na minha histéria. Mas veja vocé aonde Bobbio
me levou.

Eu havia conhecido o jurista italiano por um esforgo assistematico e solitario, anos
antes, quando decidi que faria o concurso para a carreira diplomatica. Uma das indicacGes
bibliograficas para estudar para a prova de Direito era a sua Teoria do ordenamento juridico.
Lembro vagamente: um ordenamento juridico distingue-se de outros tipos de ordenamentos sociais,
éticos, morais, pela presenca, naquele e ndo nestes, da sancao institucionalizada. Me parecia uma
maneira elegante de resolver a questdo sobre o que € o direito.

Eu sabia que ele era um juspositivista. Mas durante a maior parte de minha vida, a
invisibilidade da questéo colonial era tdo absoluta para mim que qualquer tipo de cumplicidade de
Bobbio - ainda que implicita, inconsciente, indesejada, incbmoda - com a empreitada colonial era
impensavel.

Eu era novo no assunto. S6 quando ingressei como professor de Direito Constitucional
e dos Povos Indigenas no Instituto Insikiran, em 2010, tomei meu primeiro contato intencional
com a questdo colonial. N&o digo consciente. Porque meu primeiro contato com pensamento pés-
colonial, decolonial, anticolonial ocorreu em 2013, numa disciplina de doutorado sobre
Antropologia do Colonialismo.

La em 2010, o novico decidiu oferecer uma bolsa de iniciacdo cientifica. Era uma
oportunidade de renda minima para um estudante do Instituto e uma linha a mais na minha tabela
de produtividade. Uma estudante mostrou interesse. Era Viviane Ye’kuana. Propus uma pesquisa
que tinha por objetivo verificar se o povo ao qual ela pertencia tinha a figura da sancéo
institucionalizada, o que provaria (ou refutaria, vejam o absurdo) a existéncia de Direito entre eles.
Pedi a Viviane que lesse um capitulo da Teoria do Ordenamento Juridico, a ela que falava
portugués como segunda lingua, um esfor¢o que hoje me parece inexigivel, mas que a época me

fazia pensar que isso poderia desenvolver a habilidade de ler textos académicos e juridicos em lingua
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portuguesa. Meu desejo de fazer o bem. Eu queria que ela aplicasse ao seu povo o crivo de Bobbio:
seu povo tem lei?

Francamente, veja se isso € pergunta que se faca... A teoria de Bobbio — ou talvez,
sejamos justos, a caricatura que fiz dela — excluia a possibilidade de um ordenamento juridico
indigena. Sua lente apenas podia capturar instituicdes a imagem e semelhanga das ocidentais. “O
fato de que as sociedades indigenas estiveram organizadas de acordo com seus proprios sistemas
[juridicos] foi categoricamente descartado”.

A resposta foi de tal elegéncia, que até hoje me sinto ao mesmo tempo envergonhado
pela ignorancia e honrado pelo ensinamento recebido. Citando o mais velho da sua comunidade,
que ela entrevistara, afirmou: “Existe o direito que nés cumprimos. Esta em nosso costume e em
nossa crenca. A forma de punir, nos, o povo Ye'Kuana, ndo punimos mais as pessoas. Atualmente,
nos nao fazemos mais essa forma de punigao!”

A sancdo é um recurso ultrapassado, abandonado, retrégrado, exclamava o antigo lider.
O eurocentrismo do pensamento de Bobbio evidenciou-se para mim. Ainda ndo havia para mim
Edward Said, tampouco Fanon, Césaire, Quijano, Dussel. Foi Viviane Yekuana quem primeiro me

ensinou sobre eurocentrismo.

* k% %

Em 2010, eu estava em Boa Vista. A UFRR abriu 0 ano académico com uma aula
magna de Nadia Farage. Eu pude assistir. A palestra foi primorosa, forma e conteido, uma danca
harmoniosa e precisa. Mas estranhei um detalhe logo no inicio. Ao relatar sua presenga em campo,
e 0 caminho empirico que a conduziu a reflexdo depois consolidada em texto, Nadia partiu dos
seguintes fatos, que tento reproduzir o mais fielmente possivel: “Na comunidade wapishana, eu ja
estava alguns dias sem conseguir dormir, por causa dos ratos que andavam pelo telhado da cabana
onde eu estava instalada, e o meu medo-pénico de ratos. Me levantei para fumar um cigarro e
encontrei uma mulher, também acordada, com quem conversei sobre isso. Ela me perguntou: vocé
tem medo de ratos? Rato é panaokaru, espirito, assim como a arvore que deu a madeira de que é
feita a cabana, e tudo o mais.” E em seguida, apresenta o sistema de crencas wapishana, sua ética

baseada na palavra - “o quinhdo que nos resta”, a nés humanos, nem puramente animais, nem
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puramente espiritos. Um dos trabalhos académicos mais esteticamente impecaveis que ja conheci.

Mas a mengéo aos ratos me perturbou. Eu, ainda um novato cheio de pudores quanto a

revelar a crueza de certos detalhes provenientes da observacdo de campo. Lembro do sentir essa

duvida: sera correto mencionar a existéncia de ratos numa casa daquele povo indigena? A pergunta

soava engracada, porque ndo é nenhum segredo que grandes cidades do Ocidente, como Paris ou
Nova York sdo infestadas de ratos. Mas a ddvida estava instalada.

Anos depois, por volta de 2013, eu estava trabalhando na minha tese de doutorado,
tentando entender o status politico dos povos Guarani e Kaiowa, sua colonizacdo, sua situacéo
social contemporanea. Estava em busca de palavras para expressar essa condigdo. Pobreza.
Excluséo social. Crise humanitaria. Eu vivia na cidade de Dourados, construida havia pouco mais
de cem anos sobre territério guarani-kaiowa. Eles foram territorializados a forca em pequenas
reservas de pouco mais de 3 mil hectares. Hoje, a mais populosa dessas reservas fica a poucos
quilémetros do centro da cidade, e os Guarani e Kaiowa nunca deixaram de perambular pelaterra,
agora riscada por ruas, limitada por muros e cercas, regida pela légica da mercadoria e do salario.
Movimentar-se (mongu’e) era agir no mundo, encontrar maneiras de sobreviver, dar um jeito, se
virar (jeheka, jeporeka).

Era uma manhd de sabado. Eu e minha companheira pegariamos o carro e viajariamos
até Campo Grande, a capital do Estado, para visitar meus pais, avos, irma. Nos limpavamos um
pouco a geladeira, para ndo deixar que restos de comida estragassem ali. Entdo desci os trés andares
do pequeno prédio onde viviamos, para levar o lixo. Em Dourados, ndo se separava o lixo reciclavel
do organico. As pessoas colocavam tudo em lixeiras suspensas nas calgadas, de onde por vezes
escorria chorume ou os cachorros arrancavam nacos de comida velha rasgando as sacolas e
emporcalhando as calcadas. Fui até a lixeira e fiz minha separacdo. Coloquei o lixo seco na lixeira
e deixei as comidas, que ainda estavam boas o bastante, a um ou dois metros de distancia, num
pequeno saco de papel: um pouco de arroz com lentilha, um pedago de queijo fresco. E torci que
alguém pudesse encontrar antes dos cachorros. Subi de novo as escadas. Minha companheira tinha
terminado de arrumar as malas. Descemos as coisas e pusemos no porta-malas. Ao sair do
estacionamento pelo portdo basculante, passamos ao lado da lixeira, perto da qual ja estava sentada
uma jovem mulher indigena com sua filha, de 3 ou 4 anos. Ambas comiam do saco de papel. A rua

de méo unica levava-me a passar bem em frente das duas. Parei rapidamente o carro, abri a janelae
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disse-lhes, com o tom mais amigavel que eu podia conjurar: “Acabei de deixar ai essa comida, esta
boa ainda. Pode comer. Tem também um pedago de queijo”. A mulher respondeu, com seu sotaque
guarani: “Obrigada”. A menina me olhou e eu vi medo nos seus olhos, a0 mesmo tempo em que
ouvia sua mae pronunciar aquela palavra. Eu senti aquela gratiddo vindo até mim, pelo alimento e
talvez também por trata-la com humanidade, incomum de colonos para indigenas em Dourados. A
humilhacéo da fome, de comer do lixo dos brancos, era algo que doia em mim. N&o sei se ela se
sentia humilhada. Mas doeu em mim. Seus olhares confusos, misto de gratidao, vergonha, espanto,
eu ndo saberia dizer exatamente. Eu nunca me esqueci desses olhares e posso enxergé-los ainda hoje
na minha memoria. Fechei o vidro do carro e segui para Campo Grande, chorando.

Com essa estéria me vem uma pergunta e uma certeza. A pergunta é: eu tenho direito
de dizer que os Guarani e Kaiowa catam comida do lixo em Dourados, por mais que todos ai
saibam? Por mais que eu reconheca as autoridades de seus fianderu e fiandesy, que eu cite as
publicacGes de seus académicos... E a certeza que tive, nesse dia em 2013, foi do sentimento de dor
por minha incapacidade de reparar, remediar, reconciliar. Uma dor real, sentida e vivida, ainda que

patética diante da dor da fome.

* * *

Para escrever esse relato, eu precisei me permitir ser e reconhecer a rebeldia que ha em
falar sobre mim, sobre meus sentimentos e assumir uma voz criadora/criativa. Ndo posso assumir
a plena responsabilidade por todas as leituras que fiz e deixei de fazer — meu conhecimento parcial
e ingénuo de Norberto Bobbio, meu desconhecimento de povos indigenas e de Antropologia, a
possibilidade de eu haver me tornado professor mesmo diante de tantas lacunas e vieses. Minha
ignorancia havia sido cultivada com esmero, em anos de adestramento académico, disciplinar e
colonial. Eu sou um colono, sempre serei.

Talvez possa me tornar um mau colono. Fracassar no meu papel de colono pode ser um
bom comeco. Talvez eu possa ocupar um lugar numa clareira. Dessa clareira, de onde os indigenas
e colonos com guem eu quero dialogar, poderdo me ver. Simples e pacientemente posso instalar-
me na clareira. E aguardar o tempo que for necessario nesse espago de uma liberdade perigosa, até

ser reconhecido por alguém disposto a se engajar num dialogo comigo.
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Afinal, eu conhego Davi Kopenawa.!

2. Uma escrita contra a cultura?, por Tchella Fernandes Maso

Este topico foi escrito para o publico académico, com o objetivo de explicar, justificar
e interpelar a narrativa que aparece na primeira parte desta comunica¢do. A narrativa que abre o
presente texto busca uma linguagem literaria, quase sempre provocativa e, por vezes, sarcasticaZ.
A narrativa foi construida a partir da aproximacéo entre o relato do vivido e o texto ficcional. Havia
a intencdo explicita de elaborar um relato sem citacdes bibliograficas, que desse passagem as
afetagBes do vivido, em sentido vibrétil (Rolnik, 2007), poético (Tyler, 1991), imponderével
(Favret-Saada, 2005), fragmentario (Rambo, 2019), caricatural e mais ou menos consciente (Butler,
2015).

E preciso esclarecer também que este texto é um trabalho em progresso. Trata-se de
sensacdes compartilhadas, ordenadas num relato que responde a uma angustia compartilhada entre
as autoras e encarnada na trajetoria de Jodo. Como aproximar-se de modo ético dos povos
indigenas? Como realizar com eles pesquisas colaborativas e, acima de tudo, capazes de apoia-los
na manutencdo e aprimoramento das suas existéncias? Pode um membro da sociedade colona
construir relacdes horizontais com 0s movimentos indigenas? Como superar a filiagdo a uma
sociedade violenta e supressora da diversidade? Diante da critica mordaz de Albert Memmi (1977),
como ndo se tornar 0 "colono de boa-vontade™ que escreve seus textos e volta para sua casa

confortavel, comida na mesa e computador moderno, incapaz de abrir méo dos privilégios que Ihe

1 Ao longo desse texto, fiz alusdo, direta ou indireta, a diversos trabalhos académicos e ndo- académicos. Entre as
referéncias a ideias académicas estdo: “the clearing" e “the space of dangerous freedom”, de Barker ¢ Lowman (2016),
que eu traduzi livremente como “a clareira” e “espaco de uma liberdade perigosa”; “bad settlers” e “desire to do good”
de Maddison, Clark, De Costa (2016, p. 4), traduzidos como “maus colonos” e “desejo de fazer o bem”; “pain at an
inability to redress and repair” de Inayatullah e Dauphinée (2016, p. 2), traduzido como “dor pela incapacidade de reparar,
remediar” e, acrescentei, reconciliar. A passagem sobre Bourdieu na p. 2 foi extraida de Pouliot e Mérand (2013, p. 28),
e a alusfo a Italo Moriconi veio de uma repostagem de Gustavo Lins Ribeiro na sua conta no Facebook (publicada em
17/12/21). A epigrafe de Audre Lorde foi lida em Smith (2018, p.31). Também de Smith (2018, p. 41) € a citacdo na p.
6, sobre o descarte dos sistemas juridicos indigenas.Sobre as feiras e exposi¢Ges do agronegdcio, em Campo Grande —
MS e outros lugares escolhidos, ha os trabalhos de Natacha Simei Leal (2009, entre outros). Mais sobre a colonizagéo dos
Guarani-Kaiow4 e sua resisténcia em Urt (2015, 2016). A figura que utilizei para ilustrar o Mato Grosso do Sul é uma
pintura de Humberto Espindola, intitulada “Boi Society”. Agradego a Viviane Ye’kuana, que gentilmente deu permissao
para mencionar seu nome.

2 Agradecemos a leitura do amigo Rodolfo llario Silva da versdo inicial desse manuscrito, que, ao estranhar o relato,
denunciou o quanto a ironia poderia ser confundida com uma perspectiva de fato adotada pelo narrador-personagem
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séo conferidos por ser colono? Colocamo- nos diante do questionamento sobre as possibilidades de
descolonizagdo da pesquisa cientifica, do saber académico e das formas de interacdo no mundo,
especificamente no Brasil. Muitas perguntas, um inicio de resposta. Este trabalho € um rascunho
de resposta as nossas angustias e um ensaio resultante do desejo feminista de mudar tudo (Gago,
2020). Funda-se em uma ética da insatisfacdo (Segato, 2013) na medida em que deseja ser uma
contra pedagogia da crueldade (Segato, 2018). Contra a crueza da falta de sentimentos manifestos
na escrita objetiva, neutra e em terceira pessoa. Contra a teoria descorporificada (Greiner, 2013).
Contra a universidade neoliberal (VVeinguer; Sebastiani, 2020). Contra os padrdes cientificos que
nos afastaram do cuidado, da intimidade e das necessidades das gentes (Freire, 1996). Contra o
neoextrativismo. Contra o agronegocio predatério. Contra o colonialismo, a heteronormatividade e
0 sexismo.
Sdo tantos E(e)stados contra os quais lutamos, tantos regimes de poder, que fica dificil
listar quem s@o nossos inimigos. Isso explica em partes a dificuldade de descrever com clareza a
sociedade a qual pertence o narrador-personagem da primeira parte do texto. Ele apresenta o corpo-
vivido (Merleau-Ponty apud Esteban, 2013, p. 25) de uma familia migrante do interior de Sdo Paulo
para o Centro-Oeste, uma regido que se expandiu as custas da espoliacdo de territério indigena. A
narrativa corporifica a histéria de uma frente de expansdo (Martins, 1996) que avangou no século
XX. Um desenho da sociedade colona e sua cultura. Afinal, como identificar a sociedade colona?®
Mais do que diagnosticar a sociedade da qual faz parte, o narrador personagem expde
os dilemas de caminhar rumo a clareira. A clareira vem da construcdo académica-discursiva de
Barker e Lowman (2016, p. 196), inspirada no relato de Taiaiake Alfred acerca do protocolo
tradicional para recepcdo de visitantes e viajantes estrangeiros entre o povo Mohawk. Nas suas
comunidades, os povos das Seis Nacgdes abriam clareiras em volta das vilas, onde visitantes
estrangeiros deviam proceder a ceriménia para pedir permissdo de entrada. Ao chegarem, 0s
aspirantes a hdspedes devem instalar-se nessas clareiras, acenderem um fogo, e ai esperar até que

os anfitrides decidam recebé-los e lhes darem as boas-vindas. A partir desse relato sobre a tradigdo

3 Como explica Sofia Zaragocin (2020): “Este marco de colonialidad ha sido aplicado en contextos geograficos como
Estados Unidos, Canada, Australia y otros paises considerados parte del metaférico “norte global”. EXiste una muy
reciente utilizacién de este marco tedrico para el contexto latinoamericano. Para muestra la discusion suscitada en LASA
2017 mediante un panel especifico o ediciones especiales como el Journal of Settler Colonialism (...) donde se discute la
emergencia del marco de colonialidad para Latinoamérica”.
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Tal, Barker e Lowman desenvolvem a clareira como uma metéfora para a reconciliacdo entre

colonos e indigenas. Assim, os colonos deveriam colocar-se numa clareira, ficarem “visiveis,

presentes e pacientes”, e aguardarem ser recebidos (ou ndo) pela comunidade indigena com a qual
desejam se reconciliar.

A ideia de caminhar rumo a clareira fala do desejo de desaprender o colonialismo, uma
militancia para romper com o que Maria Aparecida Bento chamou de “pacto narcisico” entre
brancos, os quais negam seu racismo e se desresponsabilizam pela sua manutencdo (Vainer, 2014,
p. 22). Trata-se de um exercicio de interpelacdo sobre nossa branquitude, definida por Priscila
Elisabete da Silva como:

um construto ideoldgico, no qual o branco se vé e classifica os ndo brancos a partir de seu ponto
de vista. Ela implica vantagens materiais e simbdlicas aos brancos em detrimento dos ndo
brancos. Tais vantagens sdo frutos de uma desigual distribui¢do de poder (politico, econébmico
e social) e de bens materiais e simbolicos. Ela apresenta-se como norma, ao mesmo tempo em
gue como identidade neutra, tendo a prerrogativa de fazer-se presente na consciéncia de seu
portador, quando é conveniente, isto é, quando o que esta em jogo é a perda de vantagens e
privilégios. (Silva, 2017, p. 25).

Ao questionar a branquitude, necessariamente desafiamos as instituicdes de poder
racistas, como sdo a universidade e o saber cientifico, por exemplo quando Jodo afirma haver
aprendido sobre o Eurocentrismo em Norberto Bobbio com sua Viviane Ye'kuana, ou quando
indaga sobre a adequacéo dos protocolos académicos de troca de turno no uso da palavra diante de
autoridades indigenas, como Davi Kopenawa.

Para Lélia Gonzalez, citada por Djamila Ribeiro, a hierarquizacdo de saberes é parte
do processo de classificacdo racial e legitima a superioridade da epistemologia eurocéntrica:
“conferindo ao pensamento moderno ocidental a exclusividade do que seria conhecimento valido,
estruturando-o como dominante e assim inviabilizando outras experiéncias do conhecimento”
(Ribeiro, 2019, p. 18).

Para Rafael Bautista, ndo ha pensamento critico nos lados de ca, América Latina, se ndo
atravessamos e transcendemos a perspectiva eurocéntrica do conhecimento (Bautista Segales,
2014). Como declarou Elizabete Sanches Rocha, as universidades brasileiras séo presas a um padrédo
cientifico estrangeiro de validacao e perpetuacdo da colonialidade (informacdo verbal). Portanto, a
critica a produgdo do conhecimento n&o se destina necessariamente a quem vive em lugares tidos

como desenvolvidos, genericamente homeados como do Norte. Também no interior da academia
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latino-americana se operacionaliza a experiéncia da classe média urbana como universal,
codificando e objetificando outras realidades (Mohanty, 2008; Mendoza, 2010).

Nesse sentido, o caminho rumo a clareira é também uma tentativa de denunciar o
eurocentrismo que atravessa nossa existéncia como pesquisadoras, professoras e militantes. Essa
cola que a gente tenta lavar e segue grudada na gente. Um caminho para apresentar-se diante de
povos de nossa mais nossa alta estima e apreco, com os quais desejamos estabelecer parcerias, mas
de cuja confianca por vezes ainda ndo nos sentimos dignos. Por isso, ainda ndo estamos na clareira,
mas na travessia a caminho dela. Como escreveu Gloria Anzaldda®, um “estado de cruce” que da
sentido as nossas dores e desilusdes, uma “autoreflexion” que nos expde ¢ nos mobiliza a “ponerse
en la propria piel”; uma exposicdo a profundidade de nossa insatisfacdo; uma iniciagdo que nos
arrebata a reproducdo inconsciente de opressdes, “la ignorancia facil y segura”; um “terrorismo
intimo” (Anzaldta, 1987, p.62-115).

Por isso, a narrativa fragmentada aponta que a descolonizacgdo € transito: um processo
gue se mostra em sua propria construcdo (Segales 2014, p. 21). Esta nos des-habita, des-centra e
questiona a cultura da qual nosso corpo é sujeito e agente (Maluf, 2001). A desmontagem e a
construcdo de outros horizontes de sentido envolvem um des-corporificar para voltar a ser corpo,
no sentido dado por Spivak quando nos conta da necessidade de “desaprender para aprender” (1993,
p. 24)°.

Partindo da nocdo de que as desigualdades sociais sdo encarnadas, 0 modo como elas
se constituem e ddo sentido aos corpos ndo é fixo, mas fruto de complexas interacGes (Esteban,
2013, p. 14). A partir dessa perspectiva, a narrativa pode ser lida como um processo de esgarcar as
fronteiras de alguns condicionamentos historicos®. A sensacio dessa estética de si mesmo é um
rasgar das entranhas em busca de algo que ndo sabemos com precisdo. Nesse sentido, 0S

desconfortos sdo guias de que algum “entramado” de poder se calcificou e necessita ser dinamitado.

4 Agradecemos ao colega Jimmy Casas Klausen pela leitura desse manuscrito em sua versao inicial, bem como a sugestéo
de acréscimo dessa referéncia, entre outras que aparecem no texto.

5 “] have to really be on my feet learning new things all the time, and as | learn these new things, my positions change.
It's a bit embarrassing, but they do.” (Sara Danius, Stefan Jonsson 1993, p.24, grifo meu)

6 Ha aqui um debate acerca da singularidade do sujeito e sua capacidade de autonomia perante as estruturas de poder.
Judith Butler comenta na citacéo apresentada anteriormente sobre os limites nos quais o sujeito pode surgir e Adriana
Cavarero defende a singularidade das vozes para além do sujeito metafisico (2015). Para mais detalhes ver: Cavarero e
Butler (2007), Cavarero (2011). Ja na literatura critica ao colonialismo e a colonialidade hd uma crenca na possibilidade
de libertacdo desde a exterioridade negada por esses processos de exploracdo e dominacgdo. Ver Bautista (2014) e Lugones
(2014).
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Para Butler,

N&o hé criacdo de si (poiesis) fora de um modo de subjetivacao (assujettisement) e, portanto,

ndo ha criacdo de si fora das normas que orquestram as formas possiveis que o sujeito deve

assumir. A pratica da critica, entdo, expde os limites do esquema histérico das coisas, 0

horizonte epistemologico e ontoldgico dentro do qual os sujeitos podem surgir. Criar-se de tal

modo a expor esses limites é precisamente se envolver numa estética de si-mesmo que mantém

uma relagdo critica com as normas existentes. (Butler, 2015, p. 21)

Logo, o questionamento de si torna-se consequéncia ética da critica a uma pratica social
ou horizonte de inteligibilidade (Butler, 2015, p. 27). No entanto, o corpo- sujeito ndo possui uma
existéncia cristalina’. Para Butler, a pratica de relatar a si mesma, como um desenredar das costuras
sociais e politicas que constituem o sujeito, € precaria. Isto, pois, em sua perspectiva é impossivel
acessar quando surge o sujeito ou se constroem as normas que lhe déo existéncia. Por isso, alerta que
contar a histéria do eu® é uma agfo performatica que deve levar em consideraco os limites da
desorientacdo e da interrup¢do “da minha narrativa, implicadas pela dimensdo social dessas
normas” (2015, p. 94). Isso nos interessa na medida que alerta para a despossessao do eu OuU a
“opacidade primaria ao si mesmo” (p. 24), o que enfatiza a ficcionalidade de qualquer tom de
heroismo ou vilania que porventura venha a caracterizar o narrador-personagem. Isso implica uma
responsabilidade ao assumir a incompletude do exercicio narrativo, a0 mesmo tempo que essa
incompletude “¢ a fonte de minha conexao ética com os outros” (p. 101).

Essa aceitacdo da incompletude ajuda a enfrentar os perigos do falatorio narcisisico
denunciado por Bruce Albert (2015, p. 512). O antropblogo parceiro de Davi Kopenawa comenta
em seu posfacio a “Queda do Céu” sobre os “excessos introspectivos de um pos-modernismo que,
a pretexto de desconstrucao, acaba por abafar a voz de seus interlocutores”.

Nos servem de inspiracdo as perspectivas trazidas em Clifford e Marcus (1991),
resumidas por Luis Dias Viana no prefacio da obra:

La etnografia nos pone en contacto con lo ajeno partiendo de lo propio. Esta aproximacién a
lo extrafio, al mundo de los otros, implica siempre una referencia, por contraste o similitud, a
la realidad que conocemos: a nuestro mundo. Ello hace que las descripciones etnogréficas y

7“A corporeidade de nosso corpo significa, como a propria sensibilidade, um né ou desenlace do ser [...] um né que nio
pode ser desfeito”. Lévinas citado por Butler (2015, p. 101)

8 Para Adriana Cavarero, desde uma leitura de Hanaah Arendt, a pergunta mais importante ndo € o que somos, mas “quem
€ voce”. Para Butler, “Cavarero argumenta que somos seres que, por necessidade, tém sua vulnerabilidade e singularidade
expostas aos outros, e que nossa situagdo politica consiste parcialmente em aprender a melhor maneira de manejar — e

honrar — essa exposigdo constante e necessaria.” (2015, p.36). Para mais detalhes dessa perspectiva ver Cavarero (2011).

TexTos e DebaTes, Boa Vista, vol.28, n.02, €7993, Jul./Dez. 2022.
DOI: https://doi.org/10.18227/2317-1448ted.v28i02.7993
https://revista.ufrr.br/textosedebates/

ISSN: 2317-1448

Este obra estd licenciado com uma Licenga Creative Commons Atribuicdo 4.0 Internacional.


https://doi.org/10.18227/2317-1448ted.v28i02.7993
https://revista.ufrr.br/textosedebates/
http://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

Autoetnografia em Relacdes Internacionais:
uma discussao ética-metodolégica desde uma trajetdria pessoal

los modelos a que dan lugar sean, también, proyecciones alegéricas de la propia cultura. En

este sentido, quienes describen las costumbres supuestamente «naturales» de pueblos tenidos

por primitivos y aquellos que consignan los saberes de la llamada cultura tradicional, estan
expresando la misma inquietud: el destierro del «mundo civilizado» de aquel buen salvaje —

puro y analfabeto— que nos gusta creer que fuimos (1991, p. 9)

Em especial, nos interessa dessa abordagem a aproximacdo da antropologia com a
literatura (p.11) e a provisionalidade e pessoalidade da producdo etnografica. Ainda assim, como
denuncia Albert, precisamos ter atencdo ao desejo de manutencdo de um Eu egdlatra e, por isso,
produtor de violéncias e siléncios, ao ofuscar a possibilidade de uma voz outra que o interpela
(Cavarero, 2011). Nosso caminho rumo a clareira deve ser fruto de um deslizamento teorico,
epistemoldgico, ontoldgico e ético no sentido de reverter a logica que prevé quem sao 0s sujeitos
cognoscentes. Afinal, a partir do contato com 0s povos indigenas nos vemos em movimento.
Portanto, a nocdo de autoria de Geertz precisa ser revista, no sentido de questionar o lugar de
enunciacdo de quem se define como autor, ainda que o discurso deste ndo se pretenda
universalizante. Para Carvalho, “(...) ndo ha, em Geertz, nenhuma mudanga na geopolitica da
disciplina antropoldgica enquanto um saber formulado no Primeiro Mundo, que se expandiu dentro
de uma estrutura de poder (...)” (2001, p.117). Em outras palavras, o regime de autoridade precisa
ser questionado a fim de romper, como disse Grada Kilomba, “com uma hierarquia violenta que
determina quem pode falar” (2016 apud Ribeiro, 2019, p. 61).

A narrativa pessoal apresentada na primeira parte do trabalho é uma das mais polémicas
formas de autoetnografia. Uma das autoras deste texto € também seu objeto de estudo, e aqui escreve
“relatos sugestivos, especificamente centrados na vida académica, de investigagao e pessoal” (Ellis,
Adams, Bochner, 2019, p. 26). Fazem-se esses relatos como forma de “dar testemunho”, evidenciar
a subjetividade, a trajetdria e a histdria nada linear que compdem a pesquisa, 0 ensino e a extensao.
Por isso, a narrativa conta momentos de crise, “situagdes com impacto significativo” (ibidem) e
que nos fizeram refletir sobre a nossa sociedade e nosso papel no contato e na realizacdo de
pesquisas éticas, ensinos transculturais e militancias codsmicas.

Ainda que um relato em primeira pessoa, ela é fruto de encontros. Esperamos que esse
texto convide a construir uma ética relacional, que valorize os lagos interpessoais construidos em
campo, sinalizando as pessoas implicadas e a transformagdo que geraram em nds: agradecemos,

ainda que tardiamente, por nos descentrarem e nos instigarem a ser de outra forma. Ainda buscamos
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meios e formas de nos apresentar na clareira, mas sabemos que nessa travessia ja ndo somos as
mesmas.
Terminamos retomando a antropéloga Lila Abu-Lughod, que nos incentiva, em resposta
ao apego da autoria, a fazer uma escrita contra a cultura, sem “esperancas exageradas” de que nosso
texto possa mudar o mundo (2018, p.194):

por vivermos tempos em que é dificil manter as fronteiras da “cultura” em seu lugar, e em que
a politica global é incerta — tais problemas oferecem oportunidade para escolhermos estratégias
provisérias alinhadas a nossas expectativas, mas sem ilusdes presuncosas a respeito do grande
valor de nossas contribuicdes. (p. 217).
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