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APRESENTACAO

E com grande satisfacGo que apresentamos a
comunidade académica e ao publico em geral o segundo
nUmero da Revista “Texios & Debates”. A iniciativa dos
professores do Deparfamento de Ciéncias Sociais da
Universidade Federal de Roraima de imediato, ja reflete, a
consolidagdo de um espaco para a publicacdo de temas e
idéias importfantes denfro do processo de abertura de novos
canais para o debate cientifico.

Uma soma de esforcos resultaram neste trabalho que, a
exemplo da primeira edi¢cdo, apresenta com éxito, um conjunto
de textos a cerca da realidade social. Assim, a Revista “Textos &
Debates” se fortalece também enquanto instrumento de base
para andlise das grandes questdes, muitas delas, de carater
regional.

Observando por esse angulo, a iniciativa da Revista em
promover debates, externar e ampliar conhecimentos vai ao
encontro de um dos principais objetivos da propria Universidade.
Enquanto instituicGo publica e gratuita, a Universidade nao deve
dedicarse somente & fransferéncia do saber por métodos
fradicionais. Mas “devolver” a sociedade, da forma mais
abrangente possivel, resultados que cooperem para uma
melhoria de vida para o cidaddo, quer seja através de trabalhos
de pesquisas em areas diversas, quer seja através dos servicos de
extens@o universitaria, ou mesmo, por meio da divulgacao de
idéias que possam formar uma nova consciéncia.

Desse modo, o aspecto que enaltece, sobremaneira, a
editoracdo desse material esta intrinsecamente relacionado a
confribuicGo que a equipe de professores envolvidos neste
projeto, esta prestando no sentido de saber preencher os
“vazios” existentes na sociedade contemporGnea, com a



apresentacdo de estudos e reflexdes, numa demonstracdo de
empenho, entusiasmo e competéncia.

Boa Vistaq, junho de 1996.

Prof. SebastiGo Alcantara Filho
Reitor da UFRR
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NOTAS PARA A CONSTRUCAO DE UMA NOVA
ANTROPOLOGIA DAS ETNIAS INDIGENAS

Edgard de Assis Carvalho™

No espago restrito de uma Antropologia das Etnias, podemos
afirmar que as interpretagdes historicistas mais proximas do marxismo
foram desenvolvidas com maior vigor principalmente no México e se
encontram praticamente ausentes nos estudos brasileiros, como se
pode depreender ndo apenas do conjunto dos trabalhos publicados,
mas dds esbogos sobre a situagio atual da Antropologia no Brasil. S6
para se ter uma idéia da questdo, no roteiro elaborado por Julio Cezar
Melatti, publicado no BIB, é mais uma vez reiterado que, até os anos
60, os conceitos de aculturagdo e mudanga cultural ordenaram a maior
parte da produgdo etnologica e que a hegemonia funcionalista fog__z_gtai. ,
Pratica-se participagio observante e constroem-se estudos  de
comunidade que pretendiam estabelecer um diagnostico geral da
sociedade brasileira como Melatti (1984) enfatiza.

Se, em anos posteriores, projetos como o de “areas de fricgdo
inter-étnicas” propunham que as relagdes entre a sociedade nacional e
o mundo indigena eram fundadas numa oposi¢io binaria que
representava uma espécie de equivalente l6gico do conceito de luta de
classes, a faceta ideologica do contato comega a ganhar peso mais
significativo com a entrada em cena dos conceitos de identidade étnica
e etnicidade, muito em voga nos anos oitenta. A respeito do marxismo,
o proprio Melatti € bastante breve, referido-se ao seu papel apenas
enquanto “instrumental de interpreta¢do”, reduzindo-o ao primado das
relagdes econdmicas € ao conceito de modo de produgdo, destacando
como representante dessa “corrente” apenas trés trabalhos sobre os
Terena, Tenetehara e Nambiquara respectivamente.

* Professor da PUC de Sdo Paulo ¢ UNESP de Araraquara. 09




Na dire¢do mais historicista, trabalhos como os de Guilhermo
Bonfil, Margarista Nolasco, Stefano Varese, Miguel Bartolomé,
apenas para citar alguns nomes, procuram ilustrar que a reflexdo
tedrica praticada fora do Brasil no ignora o debate com 0 marxismo.
Exemplo disso transparece nos niimeros 97 e 103 da Tevista Mexicana
- de Ciéncias Sociais, que objetivam elaborar um pequeno panorama da
questdo (Barabas e Bartolomé , 1979 e Bartolomé, 1981). No 97, “As
nacionalidades indigenas do México”, Bartolomé afirmara na
apresentacdo que o problema indigena ¢ uma falicia e que ndo €
originario dos indios, mas das sociedades que os dominaram
historicamente. Ainda que possa parecer repetitiva e trivial essa
afirmagdo, pois Guilhermo Bonfil pelos anos 70 ja havia reiterado que
o indio representava uma categoria colonial, pode-se afirmar que em
toda a América Latina ainda existe, nos dias atuais, uma atitude de
negacgao cultural das etnias, como objetivo de garantir ideologicamente
o processo de expropriagdo compulsoria de seus territorios € o uso de
sua forga de trabalho.

A discussdo etnia/nacionalidade ocupa lugar central entre os
oito artigos que compdem o volume, destacando-se a consideragdo de
Bartolomé que a etnia constitui uma nacionalidade em si, enquanto a
nacionalidade uma etnia pra si, portadora de uma unidade politica
coletiva. O que ndo se pretende aqui € estabelecer uma distingdo
evolutiva entre etnia e nacionalidade, mas apenas evidenciar que
ambas sdo categorias socio-historicas representativas de um mesmo
processo dialético. Para o caso mexicano, por intermédio dos
movimentos politicos e de rebelides étnicas mais intensas, as etnias ja
iniciam seu caminho na dire¢do das nacionalidades, afirmando-se por
si proprias, deixando de lado as muletas da prote¢do estatal, lutando
por uma autodeterminagdo plena.

Resta saber como se dara essa participagdo sdcio-politica, ou
melhor, como as etnias se transformarido em conglomerados organicos
vinculados ao conjunto das lutas populares por melhores condigdes de
vida. Se € estratégico que se pense a participagdo, mesmo incluindo
outros setores da sociedade, intelectuais inclusive, torna-se urgente
que o Estado inclua em sua base organizatoria as demandas oriundas
desses setores que, sem duvida, ganhardo maior forga pelo aumento da
representacio juridica e parlamentar a ser definida pelas organizagoes
indigenas e partidos politicos.
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Diante disso, o desvendamento da a¢do do Estado, mesmo que
ja se saiba negativa, adquire prioridade inquestionavel, para que se
deixe de classificai-lo como uma espécie de Estado-providéncia,
encarregado de garantir o exercicio pleno dos direitos humanos em
todos os niveis do tecido social, ou como um Estado-assisténcia,
incumbido de assegurar o livre acesso social ao mercado de bens
materiais ¢ simbolicos, expressdes usadas por Claude Lefort (1983) em
“A imvencdo democratica”, para definir os mecanismos nstituidos
pelo proprio aparato do Estado com a finalidade de neutralizar a
emergéncia/consolidacio de conflitos sociais € garantir o
consentimento dos dominados. '

Se o carater providencial e assistencial do Estado transparece
em quantidade significativa das andlises antropologicas, outras
mterpretagdes procuram destacar o lado repressivo € coercitivo que a
acdo indigenista perpetrou em toda a América Latina junto as etmias.
Nessa diregao, o trabalho de Laura Collin ¢ Féhix Baez-Jorge (1979),
“A participacio politica e os grupos indigenas no México” aponta que
a acio indigenista sempre se pautou pela aplicagio modernizada da
regra indireta que, como se sabe, implica numa tatica de cooptacgio
das chefias e liderancas indigenas no sentido de fazé-las entender que
a “mudanca cultural” ¢ sempre benéfica para as “culturas em
contato”. Apoiada numa visdo essencialmente funcionalista do mundo,
a regra indireta representou e representa nos dias atuais uma forma de
mtermediacio para que a penetragdo colonial € neo-colonial sejam
feitas por um esquema de “adaptacdo” das instituicdes nativas as
civilizadas. Conseqiiéncia disso ¢ a manutengdo da etnia como uma
espécie de reserva cultural na qual o controle da participagio é
fundamental para que se garanta a transformacgdo desejada (Collin e
Baez-Jorge, op. cit.).

Programas de educagdo, projetos comunitarios, promogdes
bilingiies, evangelizagdes de toda a ordem atuam mais como agentes
de transmissdo ideologica estranhos aos grupos étnicos, do que
propriamente como alavancas de um processo que vise a construgio
de uma sociedade plurinacional emergente, que respeite a alteridade e
deixe de entendé-la como depositaria da virtude, do consenso e da
irracionalidade depois de quatro séculos de dominag3o.
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Se autores como Georges Balandier, Pablo Cazanova, Rodolfo
Stavenhagen, Albert Memmi enfatizaram em diferentes momentos o
carater global da situagdo colomial e da violéncia repressiva que a
manteve historicamente, qualquer tentativa descolonizadora implica
também numa reordenacdo global da sociedade, sem o que a
Antropologia continuara a afirmar que a perspectiva historica dos
grupos indigenas se fara a margem da sociedade de classes, para fazer
referéncia a uma das mais polémicas afirmagdes de Bonfil sobre o
futuro histérico das etmias indigenas latino-americanas. Em outra
dire¢do se colocam os trabalhos de Stefano Varese, antropélogo
peruano, sobre o carater convergente das historicidades étnicas para
uma transformacgio global da sociedade.

Para Varese (1979 ¢ 1981), quer no plano macro como no
micro-étnico, as conseqi€ncias fundamentais que a expansdo
capitalista produziu foram a atomizagio territorial e socio-cultural das
etnias em segmentos isoladas e em “espagos de refiigio” que
propiciam a despolitizagdo e a tendéncia a proletarizagdo. Se, em seu
contexto anterior, “Estratégia étnica e estratégia de classe”,
explicitava a necessidade de projetos revolucionarios plurais e
realgava a mmportancia do capital lingiistico como uma das molas
deflagradoras de revolta, em “Indianidade e projeto civilizatoério na
América Latina” a énfase se desloca para o papel protagénico dos
movimentos e organizagdes indigenas, no sentido de propor uma agdo
politica unificada de todos os indios da América Latina para recuperar
os espagos usurpados pelos capitalismo, o0 que permitira a
reconstrucdo de uma indianidade mais agressiva no plano econémico-
social € mais subversiva no plano politico-cultural, que leve sempre
em conta as raizes das historias étnicas singulares e da histéria comum
dos colonizados e submetidos. '

- Em sintese, a discussdo da relagdo etnia/nacionalidade recoloca
para o antropologo o significado da questio nacional, a comegar pelo
desvendamento semantico dos dois termos feito por William Petersen
(1982) em “Conceitos de Etnicidade”. Etnico vem do grego ethnikos,
forma adjetiva de ethnos que significa nagdo ou raga. Nagdo vem do
latim nascere, que significa mesclar, nascimento. Se o uso do termo
étnico ao menos na lingua inglesa foi atribuido aos ndo cristdos e o
termo nagio aplicado ao conjunto do mundo barbaro, ndo romano, o
primeiro acabou por se consolidar comc uma forma adjetiva de
classificagdo, menos inclusivo que a nagio, essa sim de carater sempre
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hegeménico. Embora nio se estabelega uma discussdo semantica dos
dois conceitos, no volume 103 da revista Mexicana de Ciéncias
Sociais, “A questdo étnica na América Latina”, nos 12 textos que o
compdem transparece a tensdo entre a nacio € as etnias como uma
constante em toda a historia da América Latina.

Deixando de lado os artigos conjunturais, os destaques ficam
para Darcy Ribeiro, Victor Toledo, Hector Dias Polanco e Guilhermo
Bonfil. Ribeiro (1981) avalia o papel insurgente das rebelides e guerras
étnicas como possibilidades de constru¢cdo de uma sociedade futura,
mas a relagio etnia/nacio permanece colocada de modo simplificado
pelo menos para os “povos-testemunhos” das Américas, esse -
significativo contingente de indios-camponeses oprimidos €
explorados pelas sociedades nacionais. Fiel i controvertida das
revolugdes tecnologicas e processos civilizatorios € a um neo-
evolucionismo impregnado de fungdes classificatorias, suas
colocagoes parecem indicar que a resolugio das contradigdes
etnia/nagdo sé serdo resolvidas na e com a construgdo institucional de
um estado multinacional e multiétnico.

Uma diregdo pouca explorada na maioria das analises étnicas
diz respeito as condigdes ecologicas. Na maioria delas, a ecologia €
mais vista como uma forma adaptativa do que uma forma de
apropriagdo de espécies naturais de fundamental importancia para a
dindmica da produgdo material ¢ das idealidades. A hipotese de
Toledo (1981) explicita que as formas de producdo ndo capitalistas
(indigenas) tém na natureza, ndo apenas a fonte de sua
produgio/reproducdo materiais, mas também de sua reprodugio
cultural, ¢ ¢ exatamente esse nivel de determinacdo que as torna
mndesejaveis ao capitalismo. Assim, nio ¢ na cultura e nas
representacdes que lhe dio suporte que reside- a aversdo dos
dominadores, que até pregam e discutem a sua preservagdo, mas sim
nas formas de apropriacdo material que acabam por excluir dos
circuitos da produgdo e circulagio capitalistas amplos espagos
teoricamente pertencentes a nagao.

Desse modo, o ecocidio e o etnocidio sio as formas mais
agressivas mediante as quais o avango “‘civilizatoério” procura
neutralizar espagos produtivos, seja deslocando-os para outras
regides, no Brasil pratica comum desde o Império, seja abrindo-os a
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culturas agricolas rentaveis ou simplesmente destruindo-lhes as
condigdes gerais do ecossitema, fatos que por si s6 obrigam as etnias a
se proletarizarem a fim de garantirem precariamente condigdes
minimas de vida.

Mas o maior desafio para o metier antropolégico parece residir
na analise dos textos marxistas sobre a questdo nacional, das “notas
etnolégicas” de Marx e na possibilidade de incorpora-los
criativamente para o aclaramento da relagdo etnia/nagdo na América
Latina. Essa é a recomendagdo metodologica de Polanco para a
Antropologia Histérica que nesse ponto realizou apenas timidas
incursdes pelos “classicos”. No texto, ha uma relagdo bibliografica
basica para a questdo e algumas breves consideragdes sobre o tema.
Retomando de Marx e Engels a idéia da homogeneizagdo progressiva
e da incorporagdo das minorias nacionais € étnmicas a estados
nacionais, Polanco (1981) reiterara que os “classicos” nunca
supuseram que a incorporagdo era um fato consumado e toda a
discussio acerca da resisténcia do “modo de produgio asiatico” ilustra
bem esse fato. E bem verdade que a idéia da conservagdo, via
monumentos etnograficos representativos de estados ancestrais, pode
conduzir a malentendidos, como ocorreu na critica revisionista, mas
pelo menos retira dos dois autores a rubrica de evolucionistas lineares
que lhes foi msensatamente atribuida.

De qualquer modo, o dilema da explicagdo marxista acabou por
se concentrar no papel que as nacionalidades teriam a desempenhar na
construgdo do socialismo. Para os antropdlogos, varias dificuldades se
colocam e Polanco aponta trés com as quais concordo: em primeiro, a
transposi¢do direta de conceitos forjados de outras realidades e
condigdes historico-culturais; em segundo, a sua aplicagdo pura e
simples para as realidades étnicas e, finalmente, em seu entendimento
com categorias redutoras e a-historicas, exatamente para aqueles que
véem a historicidade como o ponto de partida para qualquer analise
socio-cultural.

Em primeiro lugar, cabe a pergunta se as etnias latino-
americanas atuais podem ser entendidas como nacionalidades e, em
segundo, como se estabelece a relagdo etnia/classe. Entendé-las como
duas ordens de realidade irredutiveis implica em reconhecer nas etnias
o reservatério das diferengas. Reduzi-las a fragdo da classe dominada
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leva, a0 contrario, a considera-las como inertes do ponto de vista
socio-politico, reduzindo suas potencialidades e colocando seu capital
cultural num espacgo arqueologico. Assim, irredutibilidade e redugdes
parecem ndo dar conta das realidades étnico-culturais, na medida em
que deixam de lado as condigdes internas nas quais as etnias se
movimentam. Polanco sugere que a etnicidade deve ser considerada
como um fendmeno mais abrangente, uma dimensdo das classes
sociais em seu conjunto, que pode abarcar outras etnias-base
sinfonizadas com propostas coletivas convergentes. Sena, portanto,
equivocado se supor a existéncia de um estudo especifico para
qualquer conjunto étnico-cultural desvinculado da analise das
transformagdes historicas da sociedade mais ampla.

Acredito que uma analise consistente da questdo nacional
poderia fornecer a Antropologia uma visdo mais coerente dos campos
étnicos, deixando de mitifica-los ou mustifica-los como meras
expressdes da diversidade, percebendo que a presenga de
nacionalidades no interior de um Estado pretensamente multi-tudo
implica em reconhecer, pelo menos no plano abstrato, que sua
formagio se encontra condicionada por linguagens identitarias
capazes de imprimir contetidos politicos as etnias-base, sintonizando-
as para um projeto de auto-determinagdo contrario a opressdo nacional
e direcionado para uma reordenacgdo globalizada do espago-nagio.

Para que esse amplo movimento seja viavel, as etnias terdo que
restabelecer formas efetivas de gestdo de seu patriménio cultural
negando, sempre que possivel, qualquer modalidade de controle direto
ou indireto que se exerga sobre elas, das praticas cotidianas e tutelares
as expressdes lingiiisticas. Essas procedentes consideragdes tiradas
de Bonfil , “em o proprio e o alheio”, acabamporperderfon;apow
sua avahagao da “questdo étnica”, se atem ao quadnlatero
colonizador/colonizado - classe dominante/classe dominada, unica
possibilidade analitica para as sociedades de origem colonial , uma
espécic d¢ matriz que , embora constituida de dois binomios,
compdem-se de variaveis irredutiveis no plano logico e histérico. De
certa forma, representa um retrocesso a manuntengdo da distingdo
cultura dominante/dominada para detectar o proprio € o alheio, se nos
dias atuais o controle efetivo da produgdo ético-cultural se encontra
nas mdos do Estado e dos circuitos privados do capital, pelo menos no
caso brasileiro (Batalla,1981).
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Embora se perceba da leitura da bibliografia uma certa
indefinicio no equacionamento tedrico do problema étnico, as
consideragoes abstratas desses autores procuram propor abordagens
que transcendam as analises culturalistas que tanto contribuiram para
o ocultamento da logica da dominagio. Para esse segmento do fazer
antropologico, ja 1identificado a Antropologia Histérica, os grupos
indigenas atuais em sua totalidade sdo wvistos como conjuntos
refuncionalizados pelo sistema capitalista, contendo em si as propras
contradicoes do capital. Ja considerados como uma fragdo do
campesinato, qualquer tentativa de solucionar o problema da terra sem
que os leve em conta revela-se utopica.

Esse € o ponto de vista defendido por Rodolfo Stavenhagen
(1984)., em suas - consideragdes sobre o etno-desenvolvimento,
publicadas no Anuario Antropologico/84. Pondera ele, com razdo, que
as politicas agrarias nunca consideraram as etnias, iSSO porque sempre
se voltaram para a modemnizagdo do setor agricola. Na verdade, o
desenvolvimento econémico da nagdo jamais supds que a mobilizag3o
indigena pudesse um dia vir a representar uma contrafracio a sua
estabilidade, pelo menos num tempo futuro. -

Embora concorde com Stavenhagen que a maior parte da
mobilizagdo étnica se volte a garantia da posse e integridade
territoniais e ndo para uma etnopolitica de aliangas com outros setores
subalternos, a formagdo de quadros étnicos que as representem no
plano institucional representa 0 comego de uma nova era, mesmo
levando-se em conta os problemas que esse “indigenismo de
participagdo” possa vir a expenimentar, se cooptado pelo Estado e
mesmo pelos partidos politicos, incluindo ai os de esquerda. Acredito -
que a proposta de Stavenhagen caminha nessa dire¢do, ao propor o
conceito de etno-desenvolvimento, ndo no sentido de uma segregagao
cultural reforgadora das etnocracias, mas como um principio que
libere energias criativas capazes de negar a qualquer prego a violagio
dos direitos culturais coletivos e as formas historicas de opressdo
étnica.

O que se constata nas colocagdes da maioria dos autores é que
a relagido entre as especificidades étnicas €. o contexto da luta de
classes ainda ndo se encontra desvendado teoricamente em todas as
suas dimensdes. Ainda que se enfatize o papel modemo dos
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movimentos indigenas e a constru¢do das identidades politicas como.
pilares de uma luta social mais ampla, as interpretagdes tedricas
acabam por desembocar em modelos de inteligibilidade que traduzem
a relagdo incompleta entre a interpretagio do antropélogo e os
objetos-estudo, € que se concretizam através de textos construidos
pelas lentes da racionalidade cientifica. Esse dilema trazzdo a tona por
alguns segmentos da Antropologia contemporinea ganha significativa
expressdo na reflexdo de Edwin Ardener (1985), “Antropologia e o
declinio do - modemismo” no qual a relagdo
racionalidade/inteligibilidade ¢é recolocada como um desafio
epistemologico que traduz, de certa forma, a crise por que passam 0s
paradigmas das ciéncias humanas.

Outros autores como Dan Sperber (1982) em “O saber dos
antrop6logos™, enfatizam que o metier antropologico, em todas as suas
 vertentes, forjou uma experiéncia de ideal metodolégico que supds a
existéncia de um recorrente, fundado no mito de uma sociedade
homogénea, na qual o antropologo podia penetrar e, a partir dai,
designar-se como uma espécie de porta-voz do povo que o acolheu.

As inquietagOes de Sperber dirigem-se primordialmente para o
questionamento da relagdo entre o saber que os antropélogos retiram
de sua experiéncia de campo e de como chegam a transmiti-la.
Através de documentos e¢ depoimentos de “informantes™ especiais,
agregados a intuigdes subjetivas registradas em preciosos diarios de
campo, edifica-se uma carta institucional que estabelece relagdes e
conexfes racionais inquestiondveis do ponto de vista do método
cientifico. Com isso, forja-se um estilo de discurso no qual as
informagdes em estado bruto ndo mais aparecem, porque ja passaram
pelo crivo da objetividade, assim como a especulagdo tedrica se
encontra geralmente reduzida ao minimo. A essa regularidade no estilo
agrega-se, na visdo de Sperber, uma perseveranga sem limites que o
leitor deve percorrer para se informar acerca das alteridades e do
conjunto de padrdes socio-culturais aparentemente estranhos que as
conformam.

No caso especifico das etmias, essa tensdo interpretativa -
conduziu a trés niveis de inteligibilidade basicos no interior dos quais
se edifica a explicagdo da diversidade étnico-cultural: o indigenista
neo-colonial que advoga a tese da integragdo étnica combinada com a
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preservagdo dos tragos culturais originais; o idealista roméntico que,
por nio querer a integragdo ao sistema capitalista, propde que a
conservagdo cultural seja ancorada no conceito de identidade, uma
forma de congelamento utopico dos remanescentes étnico-culturais; €,
finalmente, o histérico-estrutural que, apoiado nos fundamentos do
marxismo, explicita a impossibilidade dessa integragdo se realizar no
capitalismo, mesmo com as sucessivas re-funcionalizagdes das
dindmicas étnicas ao capital, antecipando que a ativagdo das
identidades étnico-culturais pode representar um avango nas lutas
politicas globais direcionadas para a construgio de um Estado
realmente pluriétnico e pluricultural.
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MOVIMENTO INDIGENA: notas para uma discussio

Olendina de Carvalho Cavalcante’

Este artigo tem como objetivo fazer algumas consideragdes
sobre 0 movimento indigena a partir de uma bibliografia consultada,
deixando claro que se trata de questdes exploratorias ndo havendo,
portanto, neste momento intengdo de fazer discussdes aprofundadas e
nem levantar hipétese de trabalho.

No Brasil situamos o aparecimento do Movimento Indigena,
MI, em meados da década de setenta quando da realizagdo da primeira
Assembléia Indigenista nacional, no Estado do Mato Grosso. Com o
apoio do Conselho Indigenista Missionario, o CIMI1, 6rggo hgado a
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, CNBB, as principais
liderangas indigenas do pais se reuniram para discutir os seus
problemas e tragar estratégias politicas objetivando a garantia dos seus
direitos bem como lutar por novos. Fato significativo desse primeiro
encontro € a criagdo, em 1980, da Unidio das Nagdes Indigenas, UNI,
entidade que representaria 0 movimento a nivel nacional marcado pelo
resgate da identidade étnica. Portanto, é no contexto das mudancas
ocorridas nos anos 70 e 80 que o indio emerge como ator politico.

A emergéncia do movimento indigena constitui um fen6meno
novo na histéria das relagdes interétnicas no Brasil e na América
Latina, cujo significado ainda estd sendo avaliado pelos cientistas
sociais. Vejamos como alguns autores tém trabalhado o problema em
termos de América Latina e Brasil.

Numa comunicagdo feita em 1977 na II Reunido Internacional
de Barbados (evento significativo nas relagdes interétnicas na América
Latina), Varese (1982) ja apontava algumas preocupagdes em torno do
tema. Para este autor, as relagGes interétnicas sdo também relagdes de
classe; nesse sentido, as estratégias étnicas sdo também estratégias de
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classe. Isto se evidencia pela contraposi¢ao de interesses que separam
o grupo étnico como tal do resto da sociedade envolvente.

Se ndo ha uma distingdo entre os interesses étnicos € Os
interesses de classe é possivel, segundo o autor, trabalhar estes
movimentos a partir de uma perspectiva revolucionaria, dada a
existéncia histérica no interior dos grupos étmicos de setores
privilegiados que 0 mesmo chama de “burguesia indigena” e de um
setor de intelectuais dirigentes que se consolidou pouco a pouco; estes
iltimos formados principalmente nas escolas missionarias. E
Jjustamente dessa camada intermediaria, os intelectuais, que surge um
mconformismo a nivel da consciéncia social e étnica fazendo emergir
“a dialética da mobilizagdo politica” dando origem a revolugio para
superar o Estado.

Ja para Batalla (1984) a mobilizagio com bases étnicas
representa uma nova fase na existéncia dos povos indigenas da
América Latina que se expressa ideologicamente através de um
pensamento politico proprio em formagdo. Para esse autor, o
aparecimento dessas organizacdes se justifica em primeiro lugar pela
permanéncia dos grupos étnicos. “O fato étnico estd aqui como uma
dimensdo da realidade historica, capaz de aglutinar vontades, de
alentar a luta e a imaginacdo...”(p 19). Esse projeto passa em
primeiro lugar pela recuperagio da identidade étnmica que a ordem
colonial fez desaparecer ao criar a figura do indio genérico; em
segundo lugar, pela nova dimensdo que essa mesma categoria assume
no contexto da mobilizagdo étnica: esta agora passa a ser utilizada
como instrumento de luta; por altimo, como uma alternativa ao projeto
politico elaborado pelo estado-nagio.

Na América Latina, a doutrina que orenta as politicas
governamentais em relagdo aos povos indigenas, que pese a criagdo do
SPI em 1910 no Brasil, tem como marco historico o I Congresso
Indigenista realizado na cidade de Patzcuaro, México, em 1940. Este
encontro faz um diagnoéstico da questdo étnica na América Latina e
propde como objetivo politico a integragio dos povos indigenas a
sociedade nacional. Neste projeto “ndo cabe as reivindicagcdes
étnicas como tais: se admite o pluralismo étmico como um fato mas
ndo como uma solucdo possivel, muito menos como uma condig¢@o

desejavel para o futuro... "(Batalla, 1984:15).
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Batalla destaca ainda que no pensamento politico indigena ndo
cabe mudar a sociedade envolvente porque isto € tarefa para quem faz
- parte dela; os povos indigenas por estarem submetidos @ dominagio,
ndo se sentem parte desta sociedade. Fazem parte de uma “civilizagio
superior” (a civilizagdo indigena) cuja marcha foi interrompida com a
mmplantagdo de uma outra civilizagdo alienigena aos mesmos.
Contudo, ndo descartam as aliangas com setores da sociedade civil
organizada deixando claro que essas aliangas ndo devem diluir a
especificidade das reivindicagdes étnicas.

Ao discutir a teoria do desenvolvimento, Stavenhagen (1985)
faz uma constatagdo importante que € a auséncia da dimensdo étnica
no interior das teorias sociais e particularmente na teoria do
desenvolvimento. Esta discussdo ¢ pertinente porque nos ajuda
compreender o problema étnico face ao estado-nagdo como também a
mobilizagdo étnica. No processo de construgdo do estado-nagdo, a
ideologia do nacionalismo serviu tanto como um instrumento de
mobilizagdo das populacdes exploradas e oprimidas bem como de
eliminagdo das suas minorias, seja pelo genocidio ou pelo etnocidio.
Isto ocorre porque a idéia de nagdo, em que pese as suas varias
definicdes, na sua maioria esta calcada na homogeneidade étnica de
sua populagdo pela imposi¢dao de uma lingua e de uma cultura comuns.
Quando isso ocorre, ha uma identificacio entre o grupo étmico
dominante com a nagdo € a na¢do com o grupo étnico. “Quando o
grupo étnico dominante ¢ também a maioria numérica, as relagoes
entre os grupos éticos definem-se em termos de problemas de
minorias” (p 31).

Assim sendo. nas chamadas etnocracias (sociedades onde ha
uma heterogeneidade ¢tnica) que sdo maioria no mundo, o grupo
dominante ¢ uma minoria numérica, a Africa do Sul, por exemplo,
ocorre nitido caso de luta de libertagdo nacional; por isso a integragdo
da sociedade no sentido da homogeneidade cultural da populagio tem
sido a for¢a motriz que impulsiona um projeto de construgdo nacional.
Isso € claro também na América Latina, quando vemos os objetivos
das politicas governamentais de integragdo gradual das populagdes
nativas a sociedade nacional.

Com a consolidagdo do estado-nagdo, a énfase no problema
étnico desloca-se para a questdo social € econdmica, uma vez que a
identificagdo de classes ganha procedéncia sobre a questdo étnica, e
sob “alegacdo de que as divisdes de classe social atravessam as
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divisdes étnicas e raciais, e que a politica e ideologia de classe social
foram consideradas como esséncia da sociedade moderna”
(Stavenhagen, 1985:35). Mas, apesar dessa nova perspectiva, o fato
étnico continua presente e isso justifica o seu reaparecimento nos
ultimos anos como uma for¢a mobilizadora de projetos politicos
alternativos, tanto nos paises chamados desenvolvidos quanto nos
subdesenvolvidos.

Ao constatar a relevancia dos movimentos étnicos na
atualidade, Stavenhagen chama atengdo para as bases dessas
reivindicagdes, visto que a maioria delas costumam ser por maior
controle dos recursos, ou por maior autonomia local desses grupos.
Em outros caso, quando os grupos étnicos ndo tém uma base
territorial, mas encontram-se dispersos na sociedade, as reivindicagdes
étnicas podem formular-se em termos mais culturais e econdmicos do
que politicos e territoriais, levando ao perigo simplista de reduzir a
etnicidade a classe como inversamente negar o fator classe nas
diversas formas de luta étnica.

Outra contribuigdo sobre as relagdes interétnicas na América
Latina ¢ feita por Bengoa (1995). No resgate da histéria dessas
relagdes ele destaca o papel das organizagdes indigenas € o novo
discurso assumido pelas liderancas. Tal mudanga tem como referéncia
o Congresso Indigenista de Ollantaytambo realizado no Peru em
meados dos anos oitenta. E esse evento que marca uma nova fase das
relagdes entre as organizagdes indigenas € o estado-nagdo e a propria
sociedade. Possibilitada por uma rede de relagdes que permite a
comunicagdo entre as comunidades a nivel local, nacional e
internacional.

As liderangas indigenas participam de congressos € encontros
internacionais que as colocam face a face com pessoas e organizagdes
identificadas com a questdo indigena. “A necessidade de
reelaboracdo do discurso se transforma em um requerimento de
sobrevivéncia das comunidades, das etnias ou povos indigenas
existentes em nossos paises. E por ele que surge com for¢a a
necessidade de um discurso que afirme a autonomia” (p 182). Para
Bengoa ¢ em tomo da autonomia que se debate as relagdes
interétnicas na America Latina hoje.

Essa dimens3o € clara no discurso das liderangas quando se fala
em desenvolvimento, autogestio e autogoverno. O discurso da
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autonomia tem, segundo o autor, pelo menos trés conotagdes. Na
primeira, a autonomia se assemelha a autodeterminagé@o dos povos, um
conceito que tradicionalmente tem sido adotado pelos estados-nagdo
‘nas suas relagbes internacionais. Para a segunda concep¢do a
autonomia se refere exclusivamente ao terreno da cultura; exigéncias
como o respeito as linguas, os costumes s3o comuns a essas
reivindicagdes. Ja a terceira, destaca a necessidade de criar formas
autonomas de convivéncia sem questionar a integridade dos estados-
nagio, sem desmembramento territorial, porém com foérmulas politicas
de autogoverno e autonomia territorial.

Na concep¢do do autor é esta terceira via que estd se
desenvolvendo com maior aceitagdo, porque ja é uma realidade em
varios paises como no caso do Brasil, em relagdo a demarcagdo dos
territorios indigenas. ‘

Ao deslocarmos a discussdo para o Brasil, situamos a
contribuigdo de Eunice Durham e Roberto Cardoso de Oliveira.
Durham (1982) também insere a problematica étnica no interior do
Estado-nagdo, sua posicdo se assemelha a de Stavenhagen quando diz
que no interior do mesmo n3o ha espago para a etnicidade em fungdo
da propria ideologia que o fundamenta.

Para a autora a insergio do indio na sociedade nacional se deu
de forma contraditéoria porque a mesma sociedade que foi
responsabilizada pelo exterminio sistematico de sua populagdo
indigena elabora leis que visam protegé-los. Um dos elementos que
justifica essa atitude paternalista do Estado brasileiro frente as
populagdes indigenas ¢ o fato da mesma ndo ter se constituido como
mao-de-obra imprescindivel na construgdo do sistema colonial, sendo
utilizada apenas nos setores marginas da economia, ao contrario do
que ocorreu nos paises de colonizagdo espanhola. Segundo Durham
(1982: 46), do ponto de vista do Estado, “o indio sempre ocupou uma
posicdo muito ambigua. Como ocupante original do pais e, neste
sentido seu possuidor, precisou ser incorporado, se ndo como
cidaddo pelo menos como sudito, para legitimar o dominio territorial
do Estado que se quer representante da nagdo”.

Nos caso dos interesses privados que organizavam a economia,
o indio colocou-se como um obstaculo ao desenvolvimento da
empresa econdmica mercantill e capitalista respectivamente. Foram
esses setores que se defrontaram com indio, o perseguiram e o
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destruiram ja que estavam empenhados na realizagdo de um projeto de
exploragdo econdmica. Diante desses interesses, que também estavam
representados no Estado, os povos indigenas foram considerados
obstaculos ao progresso e ao desenvolvimento.

“A contradigdo que isso cria, em relagdo aos interesses econémicos
efetivamente representados no Estado, tem side resolvida, na prdtica com
o subterfigio de reconhecer direitos formais e permitir seu desrespeito
sistemdtico; ideologicamente com a elaboragdo de uma teoria de
cristianizagdo, civilizagdo ou integracdo, que defendendo a preservagdo
fisica dos indios, justifica sua destruicdo enquanto sociedade e enquanto
cultura, em nome de suposto progresso” (p 47).

Inserido dessa forma na sociedade nacional, o uinico espago que
os indios podem ocupar é o das minorias étnicas que se da pela
apropriagdo da categoria indio, forjada pelo branco, na construgio de
uma identidade coletiva. Como tal coloca-se frente ao Estado exigindo
direitos formais e reivindicando a posse da terra e assisténcia.

Cardoso de Oliveira (1988) considera a emergéncia do
movimento indigena como o fato mais importante relacionado a
populagdo indigena do pais nos ultimos anos. Para ele isto s6 foi
possivel gragas a concorréncia do Estado e da Igreja Catolica. Em
relagio ao Estado isto se deve basicamente a crise que assolou o
"6rgdo Indigenista, o SPI e depois a FUNAI2, provocada por
denuncias de corrup¢do e desmandos. Em relagdo as mudangas que
tiveram lugar na Igreja Catdlica estas ocorreram no seu setor
progressista, com a criagdo do CIMI, é6rgdo que inaugura uma nova
maneira de pensar e tratar a questdo indigena, passando de certa forma
a assumir o espago politico do indigenismo oficial. O CIMI desde o
seu surgimento organiza e incentiva a mobiliza¢do politica dos indios
tanto a nivel regional como nacional.

Neste texto procurei mostrar como a mobilizagdo com bases
étnicas perpassa os trabalhos de alguns autores que se preocupam com
o problema da entidade no Brasil e na América Latina. Todavia, este
tema ainda € pouco explorado principalmente no caso do Brasil,
notadamente na Amazénia, que nos ultimos anos, tem sido palco do
florescimento de varias organizagdes indigenas. Penso que esta ¢ uma
tarefa urgente e imprescindivel a antropologia.

2 O Servigo de Protegdo a0 Indio (SPI), foi criado em 1910 e substituido pela Fundaclio
Nacional do indio (FUNAI) em 1967.
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A Etnomedicina das Mulheres Outsu ou Xamis da
Etnia Wayiiu ou guajira: sua vigéncia

Maria Alejandra Rosales Vera

A etnia wayiu se encontra situada ao nordeste da Colombia e
ao noroeste da Peninsula da Guajira na Venezuela. O temritdrio
tradicionalmente ocupado pela etmia é dividido politicamente entre
Venezuela e a Colombia e constitui geograficamente a prolongagdo
mais setentrional da América do Sul. Atualmente € a etnia indigena
maior da Venezuela. Eles falam a lingua wayuunaiki da familia
lingiiistica arawak e tém um significativo nimero de pessoas wayuu na
cidade de Maracaibo, capital do Estado de Zuha, formando grandes
bairros guajiros urbanos.

A etnia indigena wayiu ou guajira tem uma organizagdo social
dividida em clds matrimoniais que explicam a enorme importincia
outorgada a3 mulher em sua sociedade. Particularmente no saber
tradicional da cultura wayuu, a mulher xama ou oufsii - como elas
mesmas se chamam quando falam em sua lingua - domina o rico €
misterioso universo das praticas médico-magico-religiosas, onde as
plantas medicinais -junto a outros eclementos mais adiante
mencionados - com freqii€ncia pertencem a esfera do magico e do
sagrado. Elas so as conhecem e as aplicam mediante mdicagdes de
seres “sobrenaturais” ou espiritos aliados, aparecidos em seus sonhos.
Estes espiritos sdo reveladores da doenga, da cura e do destmo do
paciente.

Como se vislumbra, toda a pesquisa se centra
fundamentalmente na vigéncia do conhecimento tradicional destas
mulheres especialistas em conhecer ¢ analisar as diferentes praticas
curativas, conferindo-lhes formas particulares a seu procedimento.
Este tipo de trabalho exige -incluso dentro de nossas limitagdes - um
esforgo interdisciplinar, em que convergem disciplinas cientificas,
junto a etnomedicina e a etnobotdnica. A metodologia utilizada esta
basicamente dirigida a analise qualitativa da informagado testemunhal
de campo e bibliografica, quando ferramentas como as entrevistas em
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profundidade e a observagdo participante sdo imprescindiveis.
Igualmente se aplicam técnicas e metodologias proprias da
etnobotanica medicinal.

Ao falar da arte curativa das mulheres oufsii ou xama wayuu,
referimo-nos a uma medicina centrada na observagdo e interagdo
direta com o paciente em toda sua plenitude: no espiritual, psiquico e
corporal. Além do dmbito natural e evidente, a doenga também ¢é
entendida dentro de um aspecto religioso e “sobrenatural”. Se a causa
da doenga é a “interrup¢do da relagio harmoniosa” com algum
espirito, ou com algum elemento de sua unidade biologico-socio-
cultural, o paciente se curara tentando reconstruir a comunicagio
através de oferendas ou desculpas. Mas se a causa € de tipo “natural”,
a mulher xam3 procurara as plantas e ervas medicinais para realizar as
ceriménias necessarias para cura-la. Para este tipo de racionalidade, o
corpo humano é percebido como uma sintese de um conjunto de
interagdes, as quais transcendem o espago biologico, ndo se tratando
de uma maquina decomponivel com possiveis defeitos.

Parece-nos importante sublinhar que a medicina praticada pelas
mulheres wayiu ou guajiras, em geral ultrapassa o estritamente
tradicional. Esta cultura ancestral e rica tem tido uma sérnie de
modificagdes e adaptacdes através do tempo, ndo sO entre outras
etnias indigenas, mas também a raiz do contato com o mundo
ocidental. Com certeza, muitas vezes se perde grande quantidade de
conhecimentos, costumes ¢ tradigdes neste constante € inevitavel
mmpacto ou troca de culturas diferentes. Além disso, ¢ verdade que
outras vezes acontece o fenomeno contrario de indole mais criadora.
O contato e a novidade que causa esta interculturagio pode fecundar e
originar novos conhecimentos ¢ manifestagdes, enriquecendo ambas
culturas. Achamos porém que a tradi¢do n3o se esgota em si mesma, €
portanto sua vigéncia. Esta iltima se renova o tempo todo e se adapta
aos novos acontecimentos através de sua propria histéria como povos
etnicamente diferenciados.

Importancia das Mulheres Outsii na Sociedade Guajira e em sua
Medicina Tradicional.

Conforme a tradi¢do oral wayuu ou guajira, “o que contam os
velhos...#” A origem dos homens foi a partir de outra geragdo de seres
e também de fendmenos naturais, como a Terra (Mmd), a Chuva
(Juyd), a Lua (Kashi), o Sol (Ka-i), o Vento (Joutai), as Estrelas
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(Shiliwala), a Obscunidade (Pi’ ywishi), o Mar (Palda) ¢ o Tempo
(Weinshi). O Sol concordou com a Lua, a Chuva e o Vento, para que
cada um deles tivessem uma fungdo especifica no processo das
origens. Os conflitos e brigas foram resolvidos internamente. Juyd ou
a Chuva conheceu uma mulher, a Mae-Terra (Mmd) que o seduziu.
Ele a fecundou e a fez sua mulher. Ao juntarem-se a Chuva e a Terra
produziram uma transformagdo dos primeiros seres em outros, como
as plantas, que sio irmds dos guajiros. | Cada vez que chove na
extensa Guajira, acontece de novo esta fecundagdo. A terra entiio de
novo gera a vida, fecunda.

Os wayuu nasceram dessa uniio. Nesse momento tio sagrado e
importante para todos os guajiros, quando Mmd teve seus primeiros
filhos, ela se transformou na Terra como hoje a conhecemos, para
existir sempre, parindo, nutrindo e voltando a ter filhos. Antes de
“converter-se em solo, em terra. Mmd falou muitas palavras, dando
nomes a todos seus filhos. Diferenciou-os a partir de sua came
(e’irukuu). Ela dizia: se chamardo wayiu e se diferenciardo por sua
camne que continuara por geragdes € geragdes a partir da mulher. O
que chamamos de clis é os e 'iruku, que até hoje ha continuado como
uma forma de organizarem-se social e culturalmente. Entdo, a cada
mulher guajira que emergia de suas entranhas, Mmd lhe atribuia um
nome; tu seras lipuana, vocé sera Juisayuu, vocé Adpiishana e assim
todos os demais clas.

Como podemos evidenciar no mito anterior wayuiu sobre suas
origens, a organizagio social guajira € em clds matrilineares, que além
de explicar nos faz entender a enorme importancia concedida a mulher
em sua sociedade. Particularmente no saber tradicional da cultura
guajira - neste caso suas praticas medlco-maglco-rehglosas - ela
conhece ¢ pratica a arte de curar.

Por outro lado, desde Sélis_ inicios a mulher ha cuidado sempre
de suas doengas, proprias de sua condigio fémea, de sua natureza. As
plantas, suas grandes aliadas, t€ém provido alivio.e cura aos diferentes
processos biolégicos exclusivos delas, como ‘o parto, as dores da
menstruagdo, a gravidez, o controle da fertilidade, da esterilidade, do
aborto. Tudo isso constitui objetos de conhecimentos necessarios para
as mulheres, além de procurar alivio € cura a filhos, esposos e
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Muitos dos trabalhos de pesquisa etnomédicos conhecidos
coincidem em assinalar a mulher como a primeira que cultivou plantas
medicinais e alimenticias. Este tipo de prestigio socio-magico-
religioso da mulher fez que se manifestasse algum predominio cultural
dela em muitas culturas minoritarias, ja que a muther foi relacionada
sempre ou quase sempre com a mde-terra ou algum simbolo
equivalente. Assim, mulher e vegetal intimamente juntos, asseguram a
sobrevivéncia da primeira, aliviam dores e curam males, incluso
aqueles de indole “sobrenatural™, incansaveis e incompreensiveis para
outros.

Podemos dizer que para muitas culturas amerindias, ¢ em
particular para a wayuu, a Terra representa sua mie; mie geradora de
vida e bem estar. Dela se originam os homens, frutos e medicamentos
para curar males e doengas do corpo, mente e espirito. Para os
guajiros, essa intima relagdo parental com sua mie-terra se assemelha
a relagdo mae-filho de sua cultura. Talvez ai resida a importancia tanto
de ordem social como econémica, cultural, religiosa e até politica da
mulher. Nio € exagero dizer que para uma sociedade de organizagdo
matrilinear, seu papel ¢ fundamental para a transmissdo de todos seus
saberes e costumes. Ela € portadora de vida, garante a continuidade
de sua linhagem, formadora de valores éticos, morais e culturais de
seu povo e possuidora de uma rica sabedoria médica ancestral.

A Mulher Outsii ou Xama Wayuu.

As mulheres outsii tomam em conta para seus diagnosticos €
tratamentos a totalidade da pessoa, do paciente. Geralmente ndo se
interessam somente nos sintomas. A elas lhes importa sanar o corpo, a
mente € também o espirito. Essas informag¢des sdo transmitidas de
geragcdo em geracao, de forma oral, e € comum que seja de avo para a
mae, de filhas e netas. Outras vezes seu saber € a certeza de sua
profissdo sdo adquiridos através de sonhos premonitérios, onde se
ensina a futura xama3 - eleita pelos espiritos waniiliiii - como se deve
de agora em diante praticar este oficio.

Mediante os sonhos ou em contato com espiritos serd indicado
para a xami ou outsi o diagndstico, ou tratamento € a cura que deve
realizar nos pacientes, dependendo do problema ou tipo de doenga. As
vezes, suas terapias envolvem com preparagdo e aplicagdo de ervas e
plantas medicinais, que geralmente e¢las mesmas colhem, preparam e
inclusive, em alguns casos, cultivam.
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O espirito ou os espiritos se manifestam na aspirante mediante
doengas repentinas, convulsdes, fortes dores corporais, as vezes até
chegando a ter perda do conhecimento. Nesse momento, a outsii pode
estar segura de que foi cleita para a arte de curar tradicional de seu
povo.

O cheiro dos espiritos Waniiliiii é nauseabundo, fétido.
Presume-se que o mais bravo deles se apresenia em forma de ave
silvada ou Uchii eviijay, completamente desconhecido e etéreo. O
silvo deste animal ¢é aterrador. Segundo os wayriu, s6 nos dias de
grandes chuvas aparecem nas noites, ¢ somente é visto por aqueles
que nremediavelmente viao morrer. Ha muitos tipos de Wamiiliii.
Existem os perigosissimos € também os benignos. Um Waniiliiii pode
revestir-se de diferentes formas para prejudicar as suas vitimas. Pode
apresentar-se na aparéncia de uma serpente, de um cdo preto, um
veado, um inseto ou uma ave qualquer. Pode ser Pulowi que retumba
na distancia do trovdo, um vento fugaz e violento, uma sacudida de
terra ou um frio gelado. Sempre esta prevenido de arco e flecha para
flechar e atingir suas vitimas, ou seja, para arremessar seus males.

As mulheres outsii devem respeitar certas regras ou tabus
referentes ao sexo, a sua alimentagdo e aos objetos que tém recebidos
como pagamento por suas curas. Este tipo de especialista ndo deve
ter relagdes sexuais, inclusive se sua iniciagdo como xamad ocorrer
depois que estiver casada. O tabu alimenticio refere-se a proibigdo de
comer camnes ¢ alguns alimentos enquanto se esta levando a termo a
cura ou tratamento. Também esta proibida de comer animais que t€ém
recebido como pagamento de seus pacientes ou a camme de animais
sacrificados. Os objetos recebidos como pagamento por seu trabalho,
ela ndo pode usa-los diretamente para seu beneficio. Esta os guarda
para dar de presente a seus familiares ou sdo repartidos depois de sua
morte, seguindo as proprias leis da heranga que regem a sociedade
guajira. E importante realgar que a arte das mulheres oufsii nio
implica necessariamente na possessdo direta do conhecimento relativo
ao valor medicmal de cada planta. Elas afirmam que esse
conhecimento chega a ser, gragas a espiritos aliados que s3o os
verdadeiros mandantes que revelaram o diagnostico € a cura do
paciente na cerimonia ou ritual da mulher xama.

A caracteristica fundamental deste personagem € que possui um
poder especial entre os dois mundos: o dos vivos e o dos mortos. Esta
dupla condi¢do depende principalmente de dois feitos importantes.
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Primerro, o de sua-condi¢io evidentemente de pessoa mortal como
todos os demais wayiiu, e segundo pela eleicio dos espiritos que
fizeram dela uma xami. O desempenho de suas fungdes como
“médica” estd determinado por e para os espiritos aliados, e ela
converte-se apenas em uma intermedidria entre ambos os mundos.

Periodo de Iniciacio da Aspirante a Oufsii ou Xama.

O mais freqgiente em quase todos os codigos das priticas
médico-magico-religiosas € que a aspirante cobrara consciéncia de seu
saber, de sua personalidade e exercicio de seus poderes através de
uma inicia¢do, pois para que ocorra uma plena validagdo social por
parte de seu grupo ndo é suficiente os indicios de uma vocagio
natural. A aspirante morrera de algum jeito, em sua condi¢do humana
ordinana cotidiana. Ao converter-se em xam3a implica em transformar-
se em outro ser muito diferente ¢ poderoso a vista dos demais de seu
grupo.

Os elementos rituais e simbolicos de toda iniciagdo s3o variados
¢ complexcs. Agdes, objetos € ritos se misturam em harmonia e
coeréncia para formar uma imagem diferente ao comum das pessoas.
O retiro, a capacidade de serem “sonhadoras™, a solidio, o jejum e
outros, simbolizam fratura com seu passado e condi¢do humana.

A futura aspirante a xami encontra-se doente durante varios
dias até que finalmente se da por vencida e convencida e aceita seu
novo destino, agradando-lhe ou ndo e a seus famihiares, que deverdo
ajuda-la, procurando uma mulher outfsi ja experimentada e que,
ademais, ‘goze de prestigio dentro de sua comunidade. Esta Gltima
ﬁcatalsoladapormntempo as vezes prolongado, com a aluna ja
transformada em “noviga”, ¢ as duas ndo poderdo sair ou ingenr
alimentos duros. Durante este tempo fora da casa de onde esta o
paciente € a xamd, danga-se a “yonna”, oferece-se comida e bebida
aos convidados da aspirante.

A mestra se sentara em um assento zoomorfo de madeira
chamado por eles de fulu, em sua cabega levara um chapéu ou uwomii
de cor vermelha € em sua m3o um maraca ou isira. A xami dividira
com a aspirante um rolo de tabaco concentrado. Entdo, elas deverdo
mastigi-lo até tragar o suco do tabaco, que as fardo vomitar e enjoar.
A outsii-mestra entoara uns cantos que lhe ditardo seus espiritos
aliados. Com estes cantos os espiritos The revelardo se a aspirante
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possui verdadeiras condigdes para ser uma boa xam3. Depois de um
tempo, quando ha certeza de que pode ser xami, a mestra Ihe indicara
o que devera fazer, o que devera levar como objetos ritualisticos e de
“poder” em cada cura. Ela lhe advertira a ndo ter relagdes sexuais a
partir desse dia, ndo pegar os bens que seus espiritos requererdo como
pagamento de suas curas € lhe dara conselhos todos os dias até que
culmine o preparatério de iniciagdo.

Ao término da iniciagdo da aspirante, os espiritos da xama-
mestra lhe ordenardo um sacrificio em sua honra, uma cabra ou uma
rés. Este sera oferecido aos convidados do ritual numa grande festa
de celebragdo com muita danga, bebida e comida nesses dias até que a
nova outsii esteja preparada para exercer seu oficio.

Importincia do Sonho dentro das Priticas Curativas das
Mulheres Ouisii Wayiiu.

O sonho constitui um elemento importantissimo para entender
as praticas curativas da cultura wayuu. Ha homens e mulheres guajiros
“sonhadores”, mas as mulheres xamis - em particular - possuem
sempre esta qualidade. Quando uma wayiu é “sonhadora”, seu
espirito-se desliga de seu corpo e anda livre para comunicar-se com 0s
demais espiritos que lhes transmitirdo os fatos por acontecer. Os
espiritos aliados da xami se valem deste meio para comunicar o
futuro, mostrando-lhe os meios para prevenir os males que possam
acontecer. Entdo os sonhos se convertem para elas em um
mstrumento premonitério do achado, diagnésticos e tratamentos assim
como de prevengdo de doengas e acidentes, ou seja, através dos
sonhos ela sabera como e quando aplicar esses conhecimentos recém
adquiridos que depois se transmitirdo de geragdo em geragdo, de avos
€ mies as filhas. '

Parafraseando a Michel Perrim (1990:6), alguns sonhos dio a
inquietante impressio de que existe outro mundo desconhecido,
macessivel ao ser que esta acordado, e disso nasce a idéia - disse 0
autor - de que existe uma irremediavel descontinuidade entre 0 mundo
real ¢ o mundo onirico. Entdo, a experiéncia do sonho e de sua
mterpretagdo sempre pds interrogagdes ao homem, € em todas as
sociedades suscitam-se diversas criagdes intelectuais, simbolicas e
religiosas, as quais, indubitavelmente, refletem a capacidade da
unidade do espirito humano e a diversidade dos ricos universos
culturais do mundo. Cada sociedade milenar imaginou a existéncia de
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relagdes entre o sonho e o estado de vigilia, por assim dizer. Dai vem
a nogdo de alma, nogdo universal quando, em seu sentido mais amplo
designa uma entidade que pode separar-se do corpo. (Perrin, 1990:7).
Alias, muitas sociedades amerindias e do mundo, associam a nog¢do da
alma, ao sonho, a doenga ¢ a morte. Assim, cada cultura integra estes
conceitos dentro de seu universo mitico-logico em forma especifica e
particular.

Na cultura waysu ou guajira, o sonho é como um ambulante
noturno da alma. O sonho ¢ uma separagdo momentanea € a doenga
sua vagabundagem prolongada e até definitiva. Estabelece, ademais,
uma comunicagio indireta entre 0 “mundo de ca” e o “outro-mundo”,
que utiliza como mediadores aos espiritos aliados das xamis. Estas
tltimas estdo capacitadas para comunicarem-se quando quiserem com
o “outro-mundo”. No caso dos sonhos que relatam procedimentos e
indicagdes para os doentes, estes devem também scr executados
imediatamente. Isto se logra mediante a celebracdo de certos rituais €
cerimonias, a preparagdo de bebidas a base de plantas, a aplica¢do de
massagens, jejuns, oferendas ou qualquer outro tratamento indicado
pelos espiritos.

Categorias e Tipos de Doencas Wayiiu.

Existem dois termos guajiros para designar a doenga: ayuulee e
waniiliiii. O termo waniiliii também designa um ser “sobrenatural”
muito temido pelos wayuu, por ser um dos nomes por meio do qual a
xama designa os espiritos aliados que lhe permitirio diagnosticar,
tratar € curar os pacientes. Os ayuulee sdo seres malignos que
provocam doengas alojadas em qualquer parte do corpo. Os ayuulee
sdo serventes de wamiiliiii para que ataquem e faga padecer a sua
vitima de prolongados males e doengas.

As doencgas ayuulee reagrupam outras de evolugdo um pouco
lenta € comuns que se manifestam de forma “natural”, geralmente
doencgas “novas”, infecciosas. Quando ndo se acode a xama sendo a
erva-terra ou qualquer outra especialista em plantas medicinais, é
porque se considera que o problema de saide é do tipo ayuulee, ou
seja, seus sintomas ndo sdo para se preocupar. Os sintomas deste tipo
de doengas guajiras sdo definidas e precisas do corpo, como por
exemplo, uma inchagdo (ourulaa), uma pancada severa ou
traumatismos (pasiruawaa), reumatismo (uyaliyuwaa), problemas
digestivos como obstipagdo (meitiiinee), diarréias (e’ijaa) ou em
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alguma parte especifica do corpo como o coragdo (aiwaa ale’ee ou
aiwaa a’inn), febres (karawaa) ou tosse (0ononoo).

As eraagjii'u wunu'u ou conhecedoras deé ervas e plantas
medicinais comumente conhecem outras técnicas para precisar
diagnosticos como tomar o pulso (atiinalaa), olhar e cheirar a urina e
fezes, olhar o aspecto dos olhos e outros mais. Estes e outros métodos
tradicionais como o massagear (alajaa ou ayajaa), ou friccionar a
parte dolorida (ashulujaa), tratar com pontas de fogo (asijawaa), dar
banhos ou compressas com agua moma (olo joosiikawin payalasii),
soprar com aguas ou mascar tabaco (ojuujaa) sdo alguns dos
mecanismos comumente utilizados por este tipo de especialista e para
este tipo de categoria de doengas. Embora nio se exclui que possam
ser aplicados também por algumas mulheres oufsii ou xama.

As doengas ayuulee se agrupam em: 1) ocasionadas por aguas
contaminadas, geralmente pelas chuvas (ayuulee sinainjeetatii wiiin);
2) as ocasionadas pelo vento, ar e pé (ayuulee siinainjeejatii joutai),
3) as ocasionadas por contato com coisas sujas (ayuulee sinainjeejatii
rerechi). Todas as doengas de tipo ayuulee antes mencionadas,
estaniam nesta categona.

O segundo e grande grupo de doengas, sdo as designadas pelo
nome de waniliii. Distinguem-se das ayuulee por seu carater
angustiante ¢ os guajiros a tomam de uma maneira diferente. O feito
de apelar a uma mulher outsii, significa que essa doenca ou problema
é de tipo waniiliiii. As vezes, apresenta-se quando ja os tratamentos
anteriormente utilizados s3o insuficientes e ineficazes; também quando
ja n3o ha medicamentos possiveis (mesipalii), se a doenga aparece
prontamente ou de surpresa (aapuuwaa) ou se seus sintomas s3o
angustiantes e tém certa gravidade, como no caso de um desmaio
(outiishichajawaa), debihdade cardiaca (matsumwaa tiii aa'inkat),
dores violentas, hematoses e outros mais.

Quando um doente é declarado por sua mesma familia como
mayeinshi ma’in ¢ porque esta muito grave e requer ser examinado
por uma mulher oufsii. Esta deve determinar a origem do mal.
Geralmente ¢ por uma causa “sobrenatural” e¢ deve intervir ante o
“outro-mundo” para lograr sua cura, que primeiramente consiste no
retorno da alma (a'ain) ao paciente, antes deteriorada ou roubada por
esses seres sobrenaturais que rodeiam toda a Peninsula da Guajira.

35 Textos & Debates N° 2 - 96



Dentre das doengas de tipo waniiliiii distinguem-se trés grandes
tipos:

1) as chamadas (ousutawaa e kaliaa) que significam “encontrar’”.
Trata-se de “encontros” com seres sobrenaturais, as vezes malignos,
que fazem do doente sua vitima, ferindo-lhe com flechas ou roubando
sua alma. Uma das doengas mais comuns do tipo waniiliiii se chama
kaliaa siitiima waniiliiii ou “estar ferido por waniiliii”. Geralmente
ndo se sente sintomas imediatamente, sendo varias horas depois ou
dias. Na mesma categoria de “encontros” estd o mal chamado
akalapiiisiraa ou “ser vitima dos akalapiii”, que sdo homens pequenos
ou “andos” que atacam aos wayuu, penetrando em seus orificios
jogando com seus Orgdos sexuais, transformando assim as suas vitimas
em quase mudas devido as dores. A doenca piiloowisiraa adquire-se
passando perto de lugares piilowi que € onde moram esses seres
sobrenaturais do sexo feminino do mesmo nome.

2) O segundo tipo de doenga waniiliiii sao chamadas pelos guajiros de
volujaasiraa ou “ser a presa de yolujaa™”. Estas sdo atribuidas aos
espectros ou fantasmas dos mortos mais recentes que andam vagando
por ali. Também penetram os corpos dos individuos para desenvolver
doengas com a finalidade de retirar a alma de sua vitima. Pode ser
ocasionada por um olhar de um yolujaa de volta a terra dos vivos na
noite, ou através de um sonho. Ainda se pode contrair este mal ao
consumir comida tocada por esses seres. .

3) No terceiro lugar encontramos o grupo de doengas chamadas de
apiilainwaa ou “contaminacdes”. Estas sdo provocadas por mulheres
que tenham manipulado anteriormente ossos de defuntos, do “segundo
enterro”, ou de cadaveres e vitimas de assassinatos. E bem agregar
que os animais podem ser agentes de “contaminagdes™ também.

Concluindo, podemos evidenciar do exposto que se as causas
que originam estes tipos de doencas sdo de ordem magico-mitico-
religiosa, os sistemas de cura que tém de se efetuar serdo do mesmo
tipo, € pelo mesmo € necessario valer-se do trabalho de uma mulher
Xama ou oufsii.

Segundo o poeta guajiro ja morto Ramén Paz lipuana
(1996:54), existem cinco espiritos do mal que algumas xamis wayiiu
mvocam para sua ajuda nos tratamentos. Estes sdo Uchiipiilain,
Juyapiilain Yolujapiilain, Jiipiilain e Ishapiilair:, todos seyuu. Cada
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Ccoisa ou ser possui um Seyuu; ou seja, possui um espirito. Existe o
seyuu das arvores, dos homens, dos animais. Os seyuu ou espirtos
s3o imortais, nio t€ém nem principio nem fim, sempre t€m existido € se
transmitem de um ser a outro na hora da morte para continuar vivendo
em outros corpos. Os seyuu sdo muito numerosos, tanto que €
impossivel conta-los. Cada um atua segundo sua personalidade: ha os
mansos, anti-SocCiais, preguigosos, agressivos ¢ fortes.

Consideracoes Finais.

“Estamos ante um momento crucial para nossa etnia, sabemos que ndo
temos perdido tudo, que conservamos os aspelos fundamentais da nossa
cultura: nossa lingua, nossa unidade familiar matrilinear, nossas técnicas
para intervir na natureza, nossos proprios deuses. Fstamos conscientes de
nosso acontecer historico; partindo de nos mesmos. Compreendemos a
necessidade do intercambio cultural”. Iris Aguilar lipuana (Indigena
wayiu).

Na pratica curativa tradicional de culturas ¢ de outros tempos
sempre se tem considerado como passos importantes da humanidade o
aproveitamento da natureza para assim lograr um certo controle sobre
as doencas que acontecem. Esta posi¢do parecia inquestionavel, ainda
a luz dos avangos logrados na biotecnologia, imunologia e na genética
modemas e em descobrimentos de novos critérios de verdade e provas
indiscutiveis de todo acerto. Mas junto a estes acontecimentos foi-se
gerando uma certa apatia ao ato médico ocidental, porque este
privilegia principalmente a natureza biologica e fisiologica das
doengas, sobretudo a ornigem de inimeras enfermldades que foram
acontecendo ha mais de 15 ou 20 anos atras.

O crescente fracasso e nocividade de muitos farmacos e seus
altos custos para a maioria da populagdo comegaram a erodir cada vez
mais a confianga que a medicina modema tinha conguistado nas
décadas de 50 e 60. Sdo precisamente estas crises que fazem a
humanidade inteira voltar suas vistas para culturas diferentes, assim
como praticas médicas, fundamentadas em outras visdes do mundo,
em uma variedade de principios e contextos socio-culturais.

Este apogeu crescente no estudo das praticas médicas e
botanicas tradicionais pelos povos ou culturas indigenas talvez deve-
se ao feito destas possuirem um empirismo milenar para o manejo dos
recursos naturais, adquindos através de longos processos de
adaptagdo a diferentes ambientes e condigdes. Nestes processos
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subjaz o desenvolvimento de profundos conhecimentos sobre suas
doengas € as causas que as originavam, sempre colocando muita
énfase em sua prevenc¢do e seu tratamento como feitos ndo apenas
biologicos e fisiologicos, sendo como situagdes que afetam todo o
conjunto psique-corpo-espirito, onde intervém o pensamento magico-
religioso proprio de cada etnia. Estas praticas médico-magico-
religiosas ancestrais tém se desenvolvido com grande sucesso e
eficiéncia dentro de cada contexto sdcio-cultural, embora as vezes
culpem-no de uma situagdo precaria e emergente que hoje
encontramos nas sociedades indigenas contemporaneas. Achamos que
este ultimo deve-se a uma série de fatores como as condi¢des proprias
da apari¢do e reprodugdo de novas e desconhecidas doengas, ¢ em
especial e cada vez mais grave usurpagdo ¢ perda de seus territorios.
Nido se trata de uma incapacidade historica no campo da saide
especificamente.

A Arte curativa das mulheres xamas guajiras constitu1 parte
fundamental e o eixo de sua vida em sua sociedade. E a mulher outsii
wayuu a que possui o poder do conhecimento em suas praticas
médico-magico-religiosas. E que tem a virtude e capacidade de
comunicar-s¢ com outras for¢as que para todos sio misteriosas €
desconhecidas. Sua intervengao na recuperagio do equilibrio perdido
entre a mente, corpo € espirito € crucial em sua sociedade, indo além
do notorio, sendo que serve como indicio da importancia socio-
cultural do mesmo fenémeno. :

Resumindo, entendemos que as especialistas wayuu nas praticas
médico-magico-religiosas atuam dentro de um contexto socio-cultural
bem concreto, ¢ € eficiente dentro do mesmo. A eficacia de seus ritos
¢ tratamentos comumente logram o efeito esperado pelo paciente, sua
famiha ¢ a comumdade. A medicina tradicional guajira constitui a
sobrevivéncia de uma expressio cultural ancestral. Além disso é uma
expressdo da capacidade que tém os proprios povos para defender sua
sobrevivéncia em uma sorte de “cultura de resisténcia”. 3

Os wayiu sdo um povo que tem logrado sobreviver a estes 500
anos de mtolerancia e espolios, conservando com certo sucesso o
essencial de sua cultura que ¢ transmitida de boca a ouvido, de avds a
filhas e de filhas a netas. Tudo através da palavra, do exemplo, dos
feitos. Dessa maneira, continuam transmitindo seus segredos, seus
saberes que durante muitos anos esta grande e coerente cultura tem
gerado e combinado eficientemente, ainda tomando feigdes e
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elementos caracteristicos de outras culturas para incorpora-los a sua
com seu proprio carimbo de distingdo e particularidade.
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A MULHER NO UNIVERSO YANOMAMI

Carlos Alberte Marinhe Cirino”

Pensando na ordem e na desordem como argumentos que
distinguem as sociedades ditas tradicionais das sociedades modemnas,
numa concepgdo relativista da Antropologia, e pensando, ainda, na
participagdo € condigdo da mulher nestas sociedades, sentimos a
necessidade de refletir sobre a relagio homem/mulher a partir da
reflexdo de algumas etnografias classicas e tecendo consideragdes
sobre a etnia Yanomami.

Os Yanomami ocupam uma area da floresta tropical na regido
da fronteira entre o Brasil e a Venezuela. Estima-se uma populagido no
Brasil em torno de 8.000 Yanomami, em Roraima cerca de 5.500.
Algumas informagdes que registramos sobre o grupo podem parecer
fragmentadas, mas prendem-se ao fato de tentarmos focalizar apenas a
condi¢do da mulher no universo cultural desta etnia.

O prnimeiro fato que apontamos € a pratica do infanticidio.
Como mecanismo de espagamento dos nascimentos, a idéia da
impossibilidade de uma outra amamentagdo antes de um filho
completar 3 anos “justifica” esta pratica como, também, o nascimento
de uma crianga do sexo feminino quando o pai expressou o desejo de
uma crianga homem. Quando do nascimento de gémeos, o mais forte
deve sobreviver, quase sempre o de sexo masculino. Nos primeiros
anos de vida de uma crianga, quando as chances de morrer sio
maiores, a atengdo volta-se para a criagdo dos meninos. Outra questdo
que ressaltamos ¢ insercio da mulher Yanomami nas atividades
econdmicas, fato que ndo garante nem respeitc ¢ nem prestigio.

Esses dados ja nos conduzem a um questionaménto. Por que a
mulher ¢ preterida desde o nascimento na sociedade Yanomami?
Como podemos explicar esse fenémeno, relativizando? Vejamos o
fenémeno em outros grupos.

* Professor da UFRR.




Lembrando Malinowski quando estudou o sistema de troca
Kula, fenémeno dos nativos dos Arquipélagos da Nova Guné
Melanésia, estudo que o possibilitou transitar no universo simbolico e
imaginirio do mundo trobriandense, onde o Kula consegue perpassar
todas as dimensdes dos fenomenos sicio-culturais que regem o
cotidiano do grupo, percebemos a exclusio da mulher. Para ingressar
numa relacdo Kula € necessario ter um certo prestigio social que se
eleva quando dela participante (1978:211). Se a atividade Kula € o
eixo principal que organiza a vida trobiandesa e tanto exige como
fornece prestigio social, a ndo participagdo da mulher ¢ um
testemunho da sua condi¢do de excluida dentro do grupo, apesar dessa
nao ser a conclusao de Malimowski (1978:212).

Comopthssemaqpmdodedesmpﬁogeraldm tribos que praticam o
Kula, a posi¢do das mulheres de modo algum se caracteriza por opress@o
ou insignificdncia(....) o Kula, no entanto, ¢ uma atividade dos homens.”

Uma outra questio que reforca nosso pressuposto é o
imaginario que sedimenta as relagOes sociais dos trobriandeses. A
mulher ¢ sempre apontada como responsavel pelo fracasso dos
empreendimentos do marido. Se a canoa navega lentamente é na
conduta da mulher que se explica tal acontecimento. Na verdade, a
mulher trobnandesa é vihima de um processo permanente de
vigildncia, alvo de desconfianga no que conceme a sua conduta social.

Ja Evans-Pritchard (1978:176) ndo ignora a exclusdo da mulher
quando estuda o fenomeno da bruxaria e feiticaria na sociedade
' Azande. Ele € conclusivo ao afirmar tal exclus3o.

Quando consideramos a que grau a vida social é regulada pelo oraculo de
veneno, imediatamente avaliamos a grande vaniagem que os homens tém
sobre as mulheres por sua capacidade de usia-los e como a exclusdo dos
principais meios de estabelecer contato com as forgas misticas que afetam
tdo profundamente o bem-estar humano degrada a posicgo da mulher na

No mmagmano Azande a menstruagdo, a genitaha e as fungdes
sexuais femininas s3o associadas a algo maligno e a mulher representa

um perigo em si mesma, o que reforga o seu pressuposto.

A todo momento Evans-Pritchard chama a atengio para o fato,
percebendo uma ansiedade das mulheres Azande em participar das
associagoes, obter magia e segundo ele escapar do tédio do trabalho
doméstico. Concluindo ele, a participagdo das mulheres em atividades
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restritas aos homens seria uma ruptura revolucionaria na cultura do
grupo, levando em consideragdo que se trata de uma sociedade onde a
segregacdo dos sexos era rigidamente mantida.

Godelier também reporta-se a exclusio da mulher quando
estudava os indigenas da Nova Guiné (1978:126), especificamente os
Baruya. Quando do processo de produgdo do sal, a participagdo da
mulher consistia numa primeira fase da producdo considerada de
pouca importancia, a coleta e a construcdo de abrigos para estocar a
matéria-prima.

“Homens e mulheres participam das operacdes da primeira fase e,
segundo a importdncia da tarefa, o trabalho é individual ou coletiva. Em
compensagdo, a fabricagdo do sal é essencialmente um (trabalho
masculino cercado de rituais discretos e inferdicdes sexuais que conjuram
os riscos de polugdo feminina.”

Segundo as regras de conduta do grupo, nos rituais magicos nao
era permifido a presenca das mulheres, como também a exigéncia da
pureza de quem praticava a magia, elemento essencial na sua
realizagdo. Tal prética exigia a completa abstengdo da relagdo sexual
com suas esposas ou outras mulheres. Godelier entende que o sexo €
uma ameaga permanente contra a ordem da natureza e da sociedade
- Baruya. E aqui a representacio do ato sexual se configura na imagem
da mulber, explicando, assim, a sua condi¢do de excluida. E, segundo
Godelier, através da representagdo que fazem do sexo que se
sedimenta a relagdo onde homens dominam mulheres.

Voltando aos Yanomami, essa relagdo de dominio se expressa
na forma de wioléncia fisica, principalmente em caso de adultério.
Clastres (1982:19) registrou esse fato.

“Quanto ao marido cornudo, recuperara sua mulher dentro de alguns
dias, quando, cansada de fazer amor e de jejuar, regressara ao domicilio
conjugal. Pode ter certeza de que entdo havera uma boa surra. Os
Yanomami nem sempre sdo ternos com suas esposas.”

Como vimos, ha desigualdade na relagio homem/mulher nas
sociedadés aqui focalizadas e que se expressam em diferentes niveis
da vida cotidiana. Comparando-as, constatamos esse €ixo comum no
que diz respeito a condi¢do de submissdo e de exclusio da mulher. A
questdo que se coloca € saber como podemos repudiar tal situagio na
nossa sociedade se a toleramos, enquanto antropélogos, quando em
respeito as especificidades de outros grupos sociais. A aparente
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contradi¢do seria resolvida diante da postura relativizante que parte do
pressuposto de que ha uma ordem nestas sociedades, diriamos
pseudo-ordem, onde as condutas sociais estariam isentas de qualquer
julgamento de valor. Tal recurso nos parece menos conflitante, o
caminho mais facil para resolver tal impasse.

Um outro caminho nos aponta Rouanet (1990:120), o método
dialogico que permite um questionamento, uma argumentacido diante
das condutas sociais que ferem valores universalistas. Para Rouanet
uma postura comunicativa abre perspectivas de mudangas co-
determinadas pelos envolvidos em consideragdo a principios éticos
universais, posi¢do contraria ao relativismo cultural cujos postulados
nio permitem que uma sociedade julgue outra. Essa perspectiva
remonta a uma discussio epistemologica em tomo da construgdo do
proprio conhecimento antropologico. Marc Augé (1994:135) toma
- como objeto essa discussdo. '

“Dans les univers de reconnaissance on parle volontiers le langage du
relativisme. Les expressions convenues du ralativismo ordinaire (A chacun
da verité. Des goiits et des couleurs on ne discute pas.Tous les goiits sont
la nature) sont tout le contraire d’un idéal de tolérance. Elles légitiment
ceux qui les prononcent, excluent les autres et interdisent la discussion.
Car le propre de ces univers est que, malgre leur fermeture, ils se pensent

vraiment comme universaux ef ne se reconnaissent pas les uns les autres
v I

Na verdade o que o relativismo vem propor € a reafirmagdo da
disjuncio sujeito e objeto na construgdo do conhecimento cientifico.
Para Marc Augé (1994:130) o conhecimento antropologico exige que
o homem se inclua, a0 mesmo tempo, como sujeito € objeto na sua
tentativa de definicdo e conhecimento de si e do outro, considerando o
relativismo como essencialmente defensivo € uma recusa de se
reconhecer no outro.

“Concrétement, |’homme comme objet (et sujet) de connaissance ne peut
étre conmu que sous deux modalités. conjointes: celles du méme et -de

I No universo do conhecimento falamos voluntariamente a linguagem do relativismo. As
expressdes convencionadas do relativismo comum ( a cada um a verdade. Os gostos ¢ as cores
nio se discutem. Todos os gostos s30 naturais) sio todas o contrario de um ideal de tolerdncia.
Elas legitimam quem as pronunciam_excluem os outros ¢ interditam a discussdo. Pois, o sentido
proprio deste universo € que. apesar do scu fechamento, eles == pensam como verdadeiros
universalistas e ndo se reconhecem uns aos outros.
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l'autre, et le jeu de cette double modalité fait tout ['objet de ['anthropolie
au-dela de la diversité de ses terrains empiriques. ™

Quando apontivamos aspectos da condigio da mulher
Yanomami na sua sociedade comparando-os com situagdes da muther
trobriandesa, Azande e Baruya, ndo sentimos necessidade de
reportamos a essa questdo dentro da nossa sociedade, pois
‘percebemos muito cedo que ndo estivamos falando do outro, mas de
nos mesmos.
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" Relato de dois Processos Migratérios entre Indigenas
Brasileiros

Alexandro Machado Namem*

No presente artigo tenho como objetivo relatar processos
migratorios vivenciados por determinados grupos indigenas dos
Estados de Santa Catarina ¢ Roraima. No primeiro caso, tomo como
base a pesquisa que realizei, entre junho de 1988 € margo de 1989, na
area indigena de Ibirama, localizada em Santa Catarina a cerca de 100
Km a Sudoeste da cidade de Blumenau, com os indios Botocudo
(Xokleng) ¢ Kainging, falantes de linguas Jé (Namem, 1994). No
segundo, considero a pesquisa que esta sendo feita por um grupo de
pessoas, 0 qual eu integro, entre os indios Macuxi, Taurepang ¢
Ye'’kuana (Maiongong), falantes de linguas Karib, € os indios
Wapixana, falantes de lingua Arawak, todos residentes na cidade de
Boa Vista (capital de Roraima) e originirios de areas indigenas
diversas do Estado (Namem et. al., 1995). Como esta tltima pesquisa
esta em fase inicial, o texto que segue neste particular € muito mais
fruto da convivéncia dos integrantes do grupo com os indigenas e de
algumas poucas entrevistas do que de pesquisa aprofundada_!

As pnmeiras experiéncias dos Botocudo e Kaingang em relagdo
-a trabalhar fora da area indigena, ocorreram em meados dos anos
1960, motivadas, segundo eles, pela falta de altermativas e pela
precariedade da assisténcia do Servigo de Protegio aos Indios (SPI),
mclusive em relagio a saide e educagdo. Esta migracio teve
continuidade ao longo dos anos 70 e reduziu-se sensivelmente nos
anos 80. E dificil precisar o nimero de migrantes durante este periodo,
mas certamente ndo foram muitos. Os empregos mais comuns eram
em maderreiras, frigorificos, malharias, de servigos gerais, cozinheira
¢ empregada doméstica, sobretudo nas cidades catarinenses de Rio do
SuLIbnamaeBhnnenauApmhrdel%S ja sob a assisténcia da
Fundagio Nacional do indio (FUNAI) estes migrantes retornam a

* Profcssor da UFRR.

! Somos graios aos professores Jodo Pacheco de Oliveira Filho (Museu Nacional-UFRJ),
Stephen Grant Baines (UnB), Jilio Cezar Melatti (UnB) e Edgard de Assis Carvalho (PUC-
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area indigena, pois havia a possibilidade de vender madeira, o que
garantia a eles uma fonte de renda.

Recentemente obtive informagdes de que desde 1993 estes
indios estio novamente saindo da area indigena, mais uma vez
motivados, também segundo eles, pela total falta de meios de vida e
assisténcia da FUNAI. Embora ndo possa precisar o numero de
migrantes e as atividades que estio realizando, sdo homens e mulheres
na faixa dos 20 aos 40 anos que estio indo trabalhar nas cidades
catarinenses de Blumenau e Itajai.

Tanto antes como agora, aparentemente nido houve e ndo ha
concentracao residencial destes migrantes nas cidades referidas, o que
também foi registrado por Figoli (1982) ao estudar indios do rio Negro
residentes em Manaus (Estado do Amazonas). Estas situagdes
caracterizam-se quase como excegdes, pois a concentracio residencial
tende a ocorrer tanto entre migrantes indigenas quanto ndo indigenas
(conforme, por exemplo, Lazarin, 1981, Romano, 1982, Yancey et. al.,
1976 € Oliven, 1992).

As atividades desempenhadas por estes indigenas, em cidades
catarinenses, sdo semelhantes aquelas realizadas por grupos
sociologicamente minoritarios vivendo em contextos urbanos
estudados no Brasil e em outras partes do mundo. Sdo atividades que
exigem baixa qualificacdo da mi3o-de-obra, como as registradas na
Africa, entre os Zulus, por Gluckman (1987) nos anos 30; nos Estados
Unidos da América, Inglaterra e Africa por pesquisadores diversos nos
anos 60 ¢ 70; no Brasil, entre os indios Teréna, por Cardoso de
Oliveira (1968) nos anos 60 e, entre migrantes brasiléiros, por Durham
(1978) nos anos 70, bem como, entre indios amazonicos, pelos ja
citados Lazarin, Romano e Figoli nos anos 80, e ainda no México por
Din (1992) nos anos 90.0 mesmo ocoite na situagdo de Roraima,.
conforme a seguir *

Pode-se dizer preliminarmente que a migragdo dos Macuxi,
Wapixana, Taurepang e Ye'kuana para Boa Vista, caracteriza-se no
geral como compulsoria. Primeiro porque as areas indigenas também
ndo apresentam, segundo eles, condigdes para garantir integralmente
as suas vidas, pois falta assisténcia efetiva da FUNAI. Segundo
porque os mesmos tém uma série de necessidades, tais como obter
determinadas mercadorias, fazer documentos, tratar doengas ¢ estudar,
as quais nas atuais condi¢des precisam ser satisicitas na cidade, além
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de que alguns migram para trabalhar (conforme também Oliveira
Filho, 1996). Entre os que migram para estudar, alguns acabam apenas
trabalhando, por ndo terem condigdes de se manter na cidade sem uma
atividade remunerada. E possivel que a presenga de parentes e a
ideologia da vida facil na cidade estejam influenciando como atrativos
a migragao.

Geralmente é o grupo familiar que migra, precedido por um dos
seus integrantes ou tomando como referéncia algum parente residente
na cidade. Este parente pode fornecer informagdes sobre trabalho e
garantir inicialmente hospedagem e alimentagdo, recebendo muitas
vezes dos hospedados produtos trazidos das areas indigenas, como
farinha, beiju e pimenta. Além disso, ocorre migragdo individual em
duas faixas etarias: meninas de 8 ou 9 anos que vém para Boa Vista
trabalhar como babas, e jovens de ambos os sexos dos 15 aos 25 anos.
A FUNAI estima que cerca de 12.000 indigenas residem em Boa
vista.

Chegando em Boa Vista, estes migrantes encontram um
mercado de trabalho incipiente e sem muitas opgdes, uma vez que a
economia do Estado € bastante dependente do setor piblico € a
produgio industrial € inexpressiva, com destaque para a produgdo de
madeira, mobilidrio e produtos alimenticios (arroz, leite e came
bovina). Assim, trabalham principalmente como funcionarios publicos,
vendedores ambulantes, jardineiros, auxiliares de pedreiro, lavadeiras,
empregadas domésticas € comerciarios, entre outros, enfim, atividades
que na sua grande maiornia ndo requerem qualificagio da mao-de-
obra. Existem também muitos estudantes e desempregados de ambos
os sexos. Residem em determinados bairros, sobretudo Sdo Vicente,
13 de Setembro e Asa Branca, podendo-se dizer, portanto, que ha
concentragdo residencial.

Aparentemente s3o mais as mulheres que ingressam no mercado
de trabalho, talvez pelas oportunidades que este oferece e pela maior

confianca que parecem inspirar aos regionais.

Como fatores que viabilizam a inser¢do desses migrantes no
mercado de trabalho, pode-se provisoriamente apontar a caréncia
generalizada de mao-de-obra em Boa Vista, a falta de conhecimentos
por parte dos indigenas sobre direitos trabalhistas, ¢ o fato de
aceitarem trabalhos informais e baixos salarios. Por outro lado, eles
n3o consideram completamente desvantajoso trabalhar informalmente,
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pois isto lhes garante maior mobilidade, inclusive porque visitam
regularmente familiares nas areas indigenas e alguns trabalham
periodicamente na area rural do Estado em atividades agricolas
diversas e nos garimpos.

Entre os fatores que dificultam ou até impedem o ingresso no
mercado de trabalho, estariam a falta de conhecimentos sobre a vida
na cidade, instrugido escolar e formagdo profissional, bem como a
discriminagdo em relagdo a certos trabalhos que requerem, do ponto
de vista do empregador, boa aparéncia e caligrafia. Limitagdes
lingtiisticas, isto é, o fato de ndo dominarem com fluéncia a lingua
portuguesa, ¢ dificuldade de compreender o sistema monetario, muitas
vezes inviabilizam também o ingresso no mercado de trabalho. Em
algumas situagdes, a falta de documentos € o desconhecimento das
leis trabalhistas por parte dos indios fazem com que as coisas se
tornem ainda mais dificeis. Além do mais, a propria discriminagdo
étnica parece estar na base destas dificuldades e impedimentos.

Percebe-se uma tendéncia por parte destes indigenas de
fixarem-se em Boa Vista, pois, como ja foi dito, as condi¢gdes de vida
nas areas indigenas sio muito precanas. Eniretanto, através de
assembléias e das posi¢des e atitudes politicas das organizagdes
mdigenas existentes em Roraimma (Conselho Indigena - CIR,
Associagdo dos Povos Indigenas - APIR e Organizagio dos
Professores Indigenas - OPIR), fica visivel que o objetivo no geral é
voltar e fixar-se nas areas indigenas, desde que haja condi¢des. Para
tanto, reivindicam ao Govemo Federal e Estadual a demarcagio
definitiva e integral das areas indigenas ¢ a implantagdo de projetos
agropecuarios no mterior das mesmas.

-De acordo com este relato e algumas das situagdes estudadas
pelos autores acima referidos, a migragdo é produto da falta de
assisténcia governamental e das condigbes precarias nas quais.
encontram-se as areas indigenas brasileiras, embora haja excegdes no
que diz respeito aos motivos alegados para migrar. Os migrantes logo
- percebem que a vida na cidade é extremamente dificil para quem é
etnicamente diferenciado e que quase tudo depende de dinheiro. Eles
querem ficar nas areas indigenas, pois preferem estar junto dos seus,
‘nas suas terras. Valorizam suas vidas, tanto que sempre que podem
regressam as areas de origem.
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Diocese de Roraima: A participaciio da igreja no
processo de organizacio dos povos indigenas do estado

André dos Santos Vasconcelos*

Este artigo tem por finalidade analisar a participagdo da Diocese
de Roraima no processo de organizagdo dos povos indigenas do
estado. Ndo € mtengido deste trabalho fazer uma apréciagido de cunho
eclesial, mas fundamentar a presenca € a opgdo da igreja na luta pela
promocdo e valorizagdio dos povos indigenas na Amazonia,
especificamente em Roraima.

Mesmo tendo o clero uma participagdo politico-pastoral desde a
colonizagio da regiio, vamos configurar este artigo, tomando por
referencial as mudangas ocorridas no modo de agir da igreja, a partir
das proposi¢des do Concilio Vaticano II (1962-65) e das Conferéncias
Episcopais Latino-americanas de Medellin (1968) e Puebla (1979)
que “revolucionaram™ a agdo evangelizadora da igreja.

Para consolidar uma opgdo pelos povos indigenas, identificados
como vitimas da exploragdo, da qual a igreja passara a ser contrana,
foi criado em 1972, o Conselho Indigenista Missionario - CIMI,
principal setor da CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil)
responsavel pela promogdo e valorizagdo dos povos nativos.

O novo trabalho junto a estas minorias foi iniciado pela

Congregacdo dos Missionarios da Consolata no inicio da década de
70. Com a chegada do bispo prelado, Dom Aldo Mongiano, em 1975,
a Prelazia tem sua agdo impulsionada. O novo bispo foi
pressionado”, pelos missionarios, a conduzir uma agdo pastoral
voltada preferencialmente para o trabalho com indios. A agdo teve por
diretrizes principais, a presenga constante de missiondrios nas
malocas, e investimento financeiro que teve como carmro-chefe o
Projeto do Gado.

* Estudante de Conmmcagzo Social, UFRR
Agradecimento especial aos professores Roberto Ramos pela conﬁanga e apmo e
Alberto Chirone pela orientagdo indispensavel.



Os indios passaram a ter uma nova organiza¢do, esta com
caracteristicas da sociedade “branca”. Como veremos a seguir, a
mudanga organizacional indigena foi necessiria para garantir os
direitos destes povos, pois 0 modo tradicional ndo conseguia fazer
pressdo frente ao Estado e setores privados da sociedade.

A Historica Opcao da Igreja pela Promocao Humana

Em 1891, em meio as lutas dos operarios pelo reconhecimento
de seus direitos, valorizagdo do trabalho e¢ dignidade da pessoa
humana, o Papa Ledo XIII escreveu a Enciclica Rerum Novarum,
dando os primeiros passos da igreja para um COmMPpromisso com as
camadas mais pobres, o que seria posteriormente denominado de
Doutrina Social da Igreja. O sumo pontifice reconhecia as ijustigas
praticadas pela burguesia contra o proletariado, nas extensivas
jornadas de trabalho da qual os trabalhadores eram subr etidos. Este
reconhecimento exigia um posicionamento do clero, diferente do
assumido anteriormente, pois nao era mais convincente dizer que o
sofrimento era algo divino, visto que a busca da razio queria repostas
concretas.

Nesse contexto, mesmo de forma modesta, a igreja manifesta
uma op¢ao “Divina” em defesa do proletariado da época. Como
fundamentagio biblica, era possivel argumentar a vinda do Cristo, que
conforme a pregacio da igreja veio ao mundo para libertar o “Povo de
Deus” da escraviddo para uma vida de paz, de justi¢a e fraternidade.

A opressdo social ndo é aceitavel, conforme a abordagem do
Papa Ledo XIII, pois evangelicamente, todos sio filhos do mesmo Pai
e desta forma todos iguais em direitos, ndo podendo haver opressores
e oprimidos. E clara a preocupagio do Papa na seguinte passagem da
Rerum Novarum: '

“...E a igreja, efetivamente, que haure no Evangelho doutrinas capazes de
por termo ao conflito ou ao menos suavizar, expurgando-o de tudo que ele
tenha de severo e dspero; a igreja que ndo se contenha com esclarecer o
espirito de seus ensinos, mas também se esforca em regular, de harmonia
com eles, a vida de costumes de cada um; a igreja, que, por uma multidéo
de instituicbes eminentes benéficas, tende a melhorar a sorte das classes
pobres; a igreja, que, quer e deseja ardentemente que todas as classes
empreguem em comum suas luzes e suas forcas para dar a quesido
operdria a melhor solugdo possivel...” (Rerum Novarum, a igreja e a
questdo social, 1968:19).
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Na Enciclica, o Papa também condena a exploragdo, ja
que vai de encontro a vontade divina: “...Explorar a miséria e a
pobreza, e especular com a indigéncia, sdo coisas igualmente
reprovadas pelas leis divinas e humanas; que cometeria um crime de
clamar vinganca ao céu quem defraudasse a qualquer pessoa no
prego dos seus labores” (Rerum Novarum, A obrigag@o dos operarios
e dos patrdes, 1968:23).

Passados 71 anos da Rerum Novarum, foi realizado o Concilio
Vaticano II, onde a igreja concretiza de forma oficial € em nivel
mundial a Doutrina Social, como meio de contribuir na libertagdo do
povo da escraviddo. Escravidio identificada no desemprego ou
subemprego, violéncia, negagio aos direitos basicos como saude,
educagdo, etc. A partir do Concilio, 0 “Reino de Deus” deixa de ser
um paraiso utopico para se transformar na renovagdo da sociedade,
um paraiso terrestre, cuja construgdo seria um mundo sem Opressores
e oprimidos, onde todos viveriam fraternalmente.

Na América-latina, a igreja assimila a Doutrina Social na
Conferéncia Episcopal de Medellin, realizada em 1968 (Medellin foi
uma adaptagdo do Vaticano II para a realidade continental). Nesta
conferéncia € valorizada ou definida uma opg¢do preferencial pelos
pobres ou empobrecidos, inseridos nas diferentes culturas e ai
podemos citar as minorias étnicas (negros, indios...) € sociais como
mulheres, jovens, etc.

A opg¢do de Medellin foi um passo concretizado definitivamente
na Conferéncia de Puebla, realizada em 1979. Neste momento
historico, a igreja ndo se restringe ao clero, ela € antes de mais nada
POVO e, enquanto povo, esta inserida na vida socio-politica e
econdmica. As liderangas da igreja devem inserir-se no meio das
comunidades, priorizando os menos favorecidos, ou melhor, os
desfavorecidos, agentes transformadores da sociedade. As
Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) tiveram papel fundamental na
organizagdo popular € na inser¢do da igreja na vida social, onde a
transformacdo da sogiedade € algo urgente na construgdo do paraiso.
“As* CEBs representam um novo modo de ser igreja, com
participagdo ativa de seus membros, realizacdo de seu cardter
comunitdrio e real empenho na transformagdao do mundo™ (Cardeal
Alizio Lorscheider, Sintese do Documento de Puebla, 1979:07).
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Da Igreja Tradicional ao Compromisso com os) Povo(s)
Oprimido(s)

A igreja catolica sempre esteve presente no processo de
ocupacio do Brasil, empregado pelos colonizadores portugueses. O
primeiro passo foi o reconhecimento das nagdes indigenas e a sujei¢do
destes povos aos portugueses € a religido catolica. Com estas
finalidades os missionarios Carmelitas (1693) se estabeleciam nas
aldeias, quando nio fundavam as mesmas € comegavam catequizar 0s
nativos de forma a concretizar interesses pré-estabelecidos (CIDR,
1989). '

A partir de 1909, a evangelizagido dos povos indigenas na regiao
do Rio Branco (hoje estado de Roraima) ficou sob a responsabilidade
da congregac¢io Beneditina, que tinha como principal meta converter
os indios em cristdos, através da pregacdo do cutecismo € do
evangelho nos moldes da igreja tradicional. (Lima, 1993).

O Estado teve participagdo expressiva no processo de intervengio
frente aos povos indigenas. Com uma politica de carater
integracionista € possivel perceber a idéia de ocupacdo do espago
geografico, posteriormente forjada numa ideologia de seguranga e
soberania nacional frente a ocupacao estrangeira.

Com a chegada dos Missionarios da Consolata em 1948, a igreja
micia a implantacdo de escolas religiosas em diversas malocas.
Somente na regido dos indios Makuxi ¢ Wapichana, existiam 11
escolas catolicas dirigidas por professores nio-indios formados na
escola da prelazia em Boa Vista.

O contato dos nativos com os “invasores ditos civilizados™ levou
a supremacia da segunda cultura sobre a primeira, fazendo com que as
comunidades perdessem gradativamente sua identidade. Fato possivel
de ser constatado quando os mesmos ndo assumem em muitos casos,
nos dias de hoje, suas origens: tradigdes religiosas, costumes,
alimentacio, entre outras.

Com a presenca de grandes e pequenos proprietarios rurais, as
terras indigenas foram cercadas (algo novo), dando espago ao gado, e
“obrigando” os indios a trabalharem nas fazendas por baixos salarios
ou simplesmente pela alimentagdo e/ou bebida (cachaga) disseminada
entre os indios como forma de pagamento ao trabalho semi-escravo.
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A igreja catolica nesse momento histérico foi omissa a
problemitica indigena, ou “contribuiu” para que estes fossem
explorados. A idéia de fraternidade entre os povos era pregada para
manter um povo submisso ao outro, dando a entender uma paz
(superficial) onde a justica e igualdade crista nio prevaleciam.

Com as mudangas no modo de ser e agir da igreja, a partir do
Vaticano Il e da Conferéncia de Medellin, os missionarios da entdo
prelazia de Roraima, sob forte influéncia da Teologia da Libertagio,
comegam a reformular sua atuagio frente aos povos indigenas, abrindo
mio da conversdo dos povos para uma organizagio concreta que os
tirassem da condi¢do de objetos, transformando-os em sujeitos de sua
propria historia.

A “nova” igreja catdlica, tomando por referéncias as proposigoes
de Medellin, comega entdo a contribuir de forma significativa na
constru¢ido de uma organizagio indigena auténtica, onde os propros
indios tragariam para eles e frente a sociedade “dita civilizada™, os
melhores rumos (dentro de sua visdo de mundo), a seguir.

E expressiva a contribuigdo da “nova igreja catolica” no inicio
da década de 70, na organizagido dos povos indigenas principalmente
no aspecto metodologico/organizacional, contribuindo na mobiliza¢do
dos povos na tentativa de garantir os direitos que lhe sdo assistidos
pela Lei federal.

Os missiondrios mudam sua atuagdo em trés pontos principais a
saber: a) Geogrdfico - o padre nao faz mais a celebragdo na fazenda e
sim na maloca, por nio ter esta o espirito comunitario (A igreja -
templo - era essencialmente do fazendeiro). Até o final dos anos 60,
os missionarios faziam a chamada Pastoral da Desobriga.! A partir dai
o missionario (que antes morava na capital Boa Vista) passa a morar
nas malocas. Foram implantadas as missdes religiosas do Maturuca,
‘Catrimani, Taiano e Surumu, com presen¢a permanente do sacerdote.
“A partir de cada missdo” surgiram posteriormente os conselhos
regionais. b) Social - A igreja passa a trabalhar diretamente com os
indios, mvestindo na formagdo de liderangas indigenas, com
realizagido de cursos para tuxauas, professores, etc, e, investimentos
econdmicos, principalmente com o projeto do gado. E c) Teologica -

1 A Pastoral da Desobriga era o trabalho desenvolvido pelo sacerdote até o final dos anos 60.
Consistia em longas viagens onde eram “distribuidos™ os sacramentos.
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A mudanga teolégica consiste na opg¢do evangélica preferencial pelos
pobres apresentada pelo Papa Ledo XIII, onde o Remno de Deus € de
todos, mas, preferencialmente dos oprimidos.

Os principais responsaveis pelo novo modo de ser da igreja diante
das comunidades indigenas foram os missionarios da Consolata Jorge
Dal Ben, Lirio Girardi, Luciano Stefanini, Guilherme Damiuli € Jodo
Saffirio, os Irmdos Francisco Bruno e Carlos Zaquini, além de leigos
do MLAL (Movimento Latino Americano LAICI), Vincenzo Pira,
Emanuele Amodio e Alberto Chirone.

O bispo da época, Dom Servilho Conte, ndo assumiu por completo
o trabalho feito pelos missionarios junto aos indios, sendo de certa
forma omisso, o resultado € que o trabalho em nivel de Prelazia foi
bastante modesto, mesmo com uma atuagio efetiva de conscientizagio
nas malocas. Com a saida de Dom Sevilho, o novo bispo, Dom Aldo
Mongiano (1975), € pressionado pelos missionarios a assumir a causa
indigena em nivel de Prelazia, pois queria resolver os impasses da
questio indigena através do dialogo entre fazendeiros, governo, indios
e igreja, o que, conforme constatado pelos missionarios, ndo era mais
possivel, pois era preciso um posicionamento radical em defesa das
vitimas da exploragdo. Em entrevista com o Padre Lino Girardi
(18/04/1996) foi possivel constatar essa postura de Dom Aldo. “Dom
Aldo veio de uma experiéncia de Mocambique, onde a igreja e o
Estado andavam junto. Ele quando chegou achava que (mesmo a
CNBB tendo rompido com a ditadura) o didlogo entre igreja e
Estado ainda era possivel” .

Esta nova postura da igreja levou os indios a uma tomada de
- consciéncia para lutar principalmente por uma organizagao auténtica e
pela autodeterminagdo. O despertar para a tomada de consciéncia para
organizagdo efetiva culminou na primeira Assembléia Regional dos
Tuxauas realizada em janeiro de 1977 na Missdo Surumu, com total
apoio da Prelazia e do Conselho Indigenista Missionario. No segundo
dia da Assembléia, por repressio do governo, através da policia
militar, juntamente com a FUNAI, a Assembléia foi dissolvida e os
indios mandados embora para suas malocas. O presidente da FUNAI
(6rgdo federal, com a missdo de dar apoio aos indios) tentou tirar da
Assembléia o presidente do CIMI, Dom Tomas Balduino. O Bispo
Dom Aldo (anfitrido do encontro) disse que se tirassem seu convidado
teriam que tira-lo também. Com isso, para evitar um atrito politico
com a igreja, Dom Tomas ficou, mas a Assembléia foi destituida.
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Conforme o relato do Padre Lirio Girardi, a tomada de consciéncia
por parte dos indios para a necessidade de uma organizagdo auténtica
culminou com ato autoritario da FUNAI, na dissolugdo da Assembléia
do Surumu. “Quando eles (indios) viram que a FUNAI usou de
autoridade contra eles, para impedir que a igreja estivesse presente
e que ao mesmo tempo, eles pudessem se reunir, eles pensaram,
ah!... nés ndo podemos nos reunir aqui?, pois vamos nos reunir em
nossas comunidades, em nossas regioes! Foi dai que comega nascer
a idéia da necessidade de se unir” .

Na Assembléia Diocesana de Pastoral em 1978, que contou com
expressiva participagdo de liderangas indigenas, a prelazia de Roraima
fez a opgdo preferencial pelos indios € escolheu a Pastoral Indigenista
como prioridade. No ano seguinte, em 1979, ocorreu a divisdo
pastoral da Prelazia em AREAS, quando nasceu a Area Norte ou
Indigena, coordenada pelo Sacerdote Luciano Stefanini, um dos
precursores do trabalho feito pela Congregag¢do dos Missionarios da
Consolata.

A prelazia desenvolveu sua opg¢do, a partir da presenga
significativa de missionarios nas malocas ( presenca essencialmente
formadora e denunciadora), e no Imvestimento de recursos
econdmicos que pudessem responder as necessidades concretas das
comunidades, como o projeto das ferramentas, que visava
proporcionar aos indios material necessario para aumentar as rogas €
cerca-las, e projeto do gado, que tinha a finalidade de recuperar a
terra ocupada pelo gado do fazendeiro, como veremos a seguir.

Projeto do Gado: “uma vaca para o indio”

O projeto econémico do gado, idealizado e liderado pela diocese,
foi o de maior peso politico na luta do movimento indigena em
Roraima. Foi constatado que o indio havia perdido sua terra para o
gado do fazendeiro, que ocupava a terra com o aumento no niumero do
rebanho, ou com novas propriedades € consequentemente novos
animais. O boi que antes era temido por tomar a terra, agora passa a
ser um aliado na conquista dessa mesma terra. O objetivo do projeto
foi prioritariamente garantir a ocupagdo da terra pelo indio, pois “gado
era sin6nimo de terra”, além de servir de alimento e integragdo entre
as malocas. |
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A 1igreja repassava o gado - depois que a comunidade se
preparava ¢ era tomada a decisdo coletiva de seguir o estatuto,
aprovado pela FUNAI e diocese. E importante ressaltar que uma vez
doado o gado ndo mais voltaria a0 dominio da diocese. Cada maloca
recebia 52 cabegas, que ficariam sob sua responsabilidade por um
periodo de 5 anos, quando era repassada a mesma quantidade a outra -
maloca e esta ficava com o excedente.

A diocese conseguia os recursos para a compra do gado, através
de campanhas financeiras internacionais, ocorridas na Europa,
principalmente na Alemanha, Itidlia, Espanha e Portugal. Algumas
dioceses da regido Sul do Brasil também contribuiram financeiramente
com o projeto. A igreja introduziu em aproximadamente 130 malocas
mais de 8 mn cabegas bovinas, numa titica que surtiu o efeito
esperado, pois no inicio do projeto, no final da década de 70, segundo
estimativas da pastoral indigenista, havia na area dos indios Makuxi e
Wapichana, aproximadamente 200 posses, hoje o numero € de pouco
mais de 50 fazendas, chegando a aproximadamente 100 posses.

A presenga do rebanho ndo representou um choque ciltural para
as comunidades, pois os indios ha alguns anos trabalharam nas
fazendas como vaqueiros e eram acostumados a cuidar do gado. O que
coube a diocesc neste momento foi “ensinar” os indios a
administrarem o rebanho, pois isso antes, era funcdo exclusiva do
fazendeiro. -

O modo de organizacio indigena apés a contribuicio da
igreja

Para fazer frente ao processo de ocupagdo das terras indigenas,
empregado por fazendeiros, garimpeiros e pelo Estado, este com uma
politica de cariter integracionista entre as sociedades envolventes,
balizada na ideologia da ocupagdo estrangeira, surge nas comunidades
a necessidade de uma organizacdo capaz de frear este processo e
exercer pressio para garantia de seus direitos.

A “nova igreja catolica” sofreu forte pressdo do Estado, que era-
contrario a sua presenga junto aos povos indigenas. A igreja por sua
vez se reservou a reprovar as agdes -do estado “tendo em vista
contribuir »para superacdo da politica oficial, de cunho
integracionista, dimensionando-a na perspectiva de colocd-la
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(igreja) como mediadora dos interesses voltados para a
autodeterminacdo destas minorias” (Lima, 1993:13).

A partir da formagdo recebida, as liderangas das malocas
comegaram a Se unir ¢ a reunir-se em Assembléias anuais: Como a
pnmelra Assembléia foi dissolvida pela FUNAL, devido a presenca de
missionarios, os lideres resolveram se organizar nas proprias malocas.
Assim nasceu em 1980, na maloca do Maturuca, o Conselho Regional
das Serras. Em 1984, sdo criados os Conselhos Regionais nas regides
do Taiano, Surumu, Baixo Cotingo, Serra’'da Lua, Amajari ¢ Raposa.
Com a umio dos Conselhos foi criado, em 1987, na décima
Assembléia Geral dos Tuxauas, realizada na Missio Surumu, o
Conselho Indigena do Territério de Roraima (CINTER), hoje CIR -
Conselho Indigena de Roraima, a maior representagdo politica dos
indios que conta com apoio da diocese de Roraima. A entidade nasceu
com o objetivo de defender os direitos dos indios € da comunidade
indigena, estabelecidos em Lei, estimulando a autonomia cultural,
econdmica e social dos povos.

A estrutura organizacional do CIR definida nos moldes da
sociedade “branca” é a seguinte: a) Assembléia Geral dos Tuxauas,
que acontece anualmente, b) Coordenacdo Ampliada - Formada por
dois representantes de cada Conselho Regional, ¢) Coordenagdo -
Eleita na Assembléia Geral e d) Conselhos Regionais - Formado pelas
malocas, a partir de cada regido.

Algumas organizagdes, independentes e até opositoras ao
trabalho do CIR, surgiram ao longo do processo. Em 1989, foi criada
no Rio de Janeiro, a APIR (Associagio dos Povos Indigenas de
Roraima), por influéncia da diretora do Museu do Indio do Rio de
Janeiro, aspirante a Presidéncia da FUNAI, com o apoio de membros
dissidentes do CIR. A Associagdo desenvolve seus trabalhos na regido
de Sao Marco e parte do Taiano. Por influéncia do Conselho ¢ a ele
vinculada nasce em 1989, durante Assembléia dos Professores
Indigenas na Missdo Surumu, a OPIR (Organizagdo dos Professores
Indigenas de Roraima). Surgiram ainda a ARIKON (Associagdo dos
indios do Rio Quind, Kotingo ¢ Norte de Roraima), entidade que
congrega indios, garimpeiros e fazendeiros € a SUDIUR (Sociedade
da Unido e Desenvolvimento dos Indios de Roraima), que conta com
forte apoio do governo estadual.
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Pastoral indigenista: uma nova postura

Com a consolidagdo das organizagdes indigenas, principalmente
do Conselho Indigena de Roraima, a diocese passou a desenvolver
um trabalho basicamente de assessorias. Segundo Dom Aldo
Mongiano “ndo sdos os ‘brancos’ que vdo resolver os problemas dos
indios, mas eles proprios” (CIDR, 1989). Dessa forma, o objetivo
geral da pastoral indigenista passou a ser o de “Apoiar o processo de
autonomia econdmica, social e cultura dos povos indigenas de
Roraima, e o nascimento de uma Igreja com rosto indigena,
assumindo os desafios da inculturacdo e do didlogo intereligioso,
fortalecendo as organizacoes e alzancas destes povos” (Pastoral

Indlgemsta., 1996).

-JA nova politica indigenista da igreja estabeleceu as seguintes
prioridades: a) Terra e Auto-sustentagdo - para que as comunidades
indigenas consigam a demarcagdo de suas terras e retirada dos
invasores; b) Organizagido Indigena - para que as comunidades e
liderangas percebam a importancia e necessidade de valorizagdo de
suas organizagdes; c¢) Inculturagio da fé e didlogo itereligioso -
identificar e valorizar as manifestagdes religiosas dos povos indigenas
assumindo os desafios da inculturagdo € o didlogo intereligioso; d)
Saide e Educagdo - buscar alternativas que proporcionem saide
integral aos indios € uma educag¢do que respeite a cultura, através de
projetos de escolas bilingiies que atendam as suas necessidades, além
de dar continuidade a formagdo e articulagdo dos professores
mdlgenas ¢ organizagdes; E) Formacgio e Informacgdo - promover, em
parcerias, cursos, treinamentos, além de dlvulgar ¢ denunciar a
violéncia contra os povos assim como a sua riqueza cultural.

A diocese com a nova postura, incentiva os indios a serem os

protagonistas na luta pela garantia de seus direitos, se colocando
sempre com um auxilio efetivo a estes povos.
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Este artigo procurou mostrar a partlmpag:ao da dloccse de
Roraima, no processo ‘de’ organizagio, promoqao e vaioriZag:ao “dos
povos indigenas do estado.

Constatamos que no inicio da década de 70, a igreja renunciou ao
trabalho de conversio dos indios em cristios para ajuda-los na
conquista de seus direitos. O trabalho foi iniciado pela Congregagdo
dos Missionarios da Consolata, seguindo as proposi¢oes do Concilio
Vaticano I (1962-65) e da Conferéncia Episcopal de Medellin (1968),
que revolucionaram a agdo evangelizadora da Igreja Catdlica,
concretizando numa opgdo preferencial pelos pobres, confirmada na
Conferéncia de Puebla (1979).

A diocese teve seu trabalho impulsionado junto as comunidades
indigenas, com a chegada do Bispo Dom Aldo Mongiano em 1975,
sendo que trés anos depois fez-se na Assembléia Diocesana de
Pastoral, a opgao preferencial pelos indios e a pastoral indigenista
passou a ser prioridade.

A agdo dos missionarios teve duas diretrizes principais, a formagdo
de hderangas e investimentos financeiros, através de projetos
econdmicos, principalmente o projeto do gado.

A contribui¢ao da igreja foi fundamental para a organizagio dos
povos indigenas do estado. Atualmente, a principal entidade
representativa dos indios de Roraima € o CIR, fortemente vinculado a

diocese, entidade sempre presente na luta pela garantia da
sobrevivéncia dos povos indigenas.
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Estratégias Holoergondmicas para o Desenvolvimento da
Atividade Ecoturistica no Estado de Roraima:
contribuicdio das Novas Tecnologias ao Setor Turistico

Guido Nunes Lopes
Alberto Chirone*

Contexto.

A presente “short communication”, apresenta uma proposta de
pesquisa de doutoramento em desenvolvimento sustentavel do trépico
umido, como uma das contribuigdes sociais dos docentes dos “Centros
de:Ciéncias e Tecnologia” e de “Ciéncias Sociais e Geociéncias” da
Umiversidade Federal de Roraima, ao desenvolvimento do Estado de
Roraima, através da implantag¢do do ecoturismo. '

O modelo que se pretende elaborar ¢ holoergonémico, pois visa

a organizagdo sistematica das atividades antropicas em fung¢do do fim

proposto e das relagdes entre o homem, a maquina e o ambiente.

Procurando tecnologias alternativas ndo predatorias, que possibilitem
o relacionamento mais harmdnico entre o homem e o habitat.

- O modelo de desenvolvimento da Amazdnia, socialmente
desejavel € sustentavel (HARKAVY, 1992; BRASIL 92, 1992;
BROWN, 1990). Assim como, capaz de conciliar o crescimento
econdmico com a conservagdo € preservacdo do meio ambiente
(SUDAM, 1993), através de estratégias assentadas na formagdo de
recursos humanos e no investimento em ciéncia & tecnologia. Porém,
ndo fecha-se a questdo sobre o assunto, pois no decorrer da pesquisa,
pretende-se aprofundar na discussdo metodoldgica do ambientalismo e
do desenvolvimento sustentado, como norteia Gustavo Lins Ribeiro
(RIBEIRO, 1991).

Na visdo antropologica, promover o aprimoramento tecnologico
¢ axioma paradigmatico para o desenvolvimento sustentavel
(SUDAM, 1993; CORPAM / SCT, 1991) e holistico, proporcionando
agdes concomitantes com as comunidades locais, tais como : indios e
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camponeses, incentivando o resgate cultural que valorize as atividades
tradicionais produtivas. Mas que, mantendo as caracteristicas
originais, permita o escoamento da produgdo e consequente difusdo
dos aspectos culturais especificos das populagdes envolvidas. Para
termos uma idéia concreta, do grande potencial de distribuigdo de
produtos naturais no mercado internacional, podemos citar o caso
especifico da Itdlia (LIBERETA, 1995, N°1 ¢ N°). Neste pais se
encontram trés grandes organizagdes: Agci; Confcooperative; Lega
Nazionale delle Cooperative e Mutue, que produzem ¢ distribuem
produtos cooperativados naturais, seguindo rigidas normas de
qualidade total. O referido getor cooperativo italiano € formado por 80
mil empresas, com 8 milhdes de socios € quase 500 mil trabalhadores
envolvidos, essas empresas sdo interligadas com outras similares dos
paises da Unido Européia. Caso as comunidades roraimenses se
organizem em cooperativas, 0 que poderia ocorrer com O
assessoramento das empresas italianas, os produtos materiais (geléias,
doces em caldas, queijos e etc) e ideais (mitos, lendas, dangas e
rituais, produzidos em livros, videos, cartdes postais, revistas
bilingiies, paginas multimidia em HTML, entre outras vinculagdes)
poderiam entrar no mercado internacional, constituindo em importante
atrativo turistico. '

A contribuicio da Fisica ao desenvolvimento tecnolégico é
proporcionada, desde a sua estruturagdo como ciéncia, além do mais,
tem ajudado ao desenvolvimento das demais areas do conhecimento
humano (CAPRA, 1982). Podemos citar a descoberta de lunetas,
telescopios € astrolabios e etc, que proporcionaram as grandes
navegagdes do periodo mercantilista, permitindo aos europeus
descobrir outros continentes. Modernamente, com o advento dos
cabos transcontinentais de fibras Opticas, leitura e gravagdo dptica por
raio laser, chiper obtidos por integragdo em ultra larga escala, novos
materias, satélites e etc, estamos assistindo a uma verdadeira
revolugdo tecnologica que, segundo Nicholas Negroponte
(ALCANTARA, 1995), cresce a ritmo exponencial. Para termos uma
idéia quantitativa (EXAME INFORMATICA, 1995), a rede Sabre,
fundada pelo consorcio “ IBM ” com a “ American Airlines ”, em
1959, interliga, hoje, 210.000 terminais plugados a 29.000 agéncias de
viagens em 74 paises, acessando mais de 700 companhias aéreas,
22.000 hotéis, 60 locadoras de automoOveis nos cinco continentes,
além de prestar servigos, tais como: reservas de cabines em navios
e/ou trens, compra de ingresso para espetaculos teatrais, entre outros.
Assim, a contribuigdo desta pesquisa sobre ecoturismo, proporcionard
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a implantacio de uma estrutura turistica que, usufruindo das
tecnologias mais avancadas, permitira ao mesmo tempo o
conhecimento do habitat e da cultura autoctona de determinadas areas
da Amazoénia , como por exemplo o Estado de Roraima, sem gerar
choques sejam ambientais e/ou culturais, projetando o ecoturismo em
Roraima no Cenario Internacional.

No setor turistico, os anos 90 representaram a tomada de
consciéncia critica sobre a importincia da questio tecnologica,
levando em conta o impacto ambiental. E paradigma estabelecido, que
a concepgdo de turismo no Brasil precisa se modernizar em harnomia
com a natureza. Seja para gerar espaco junto aos demais setores
produtivos, seja para canalizar divisas do exterior. O ecoturismo em
Roraima tem que encarar de frente, € com coragem, o problema
oriundo da falta de qualidade em servigos e produtos.

A grande dificuldade, em nosso entendimento, é que a
-modernizagdo tem um custo. Qualidade em servigos e produtos,
conquista-se com investimentos na formagdo de recursos humanos
qualificados e muita pesquisa cientifica, sistematicamente coordenada
para a geragio de "know how" tecnolégico. No Estado de Roraima, o
custo para modernizagio ¢ incompativel com as disponibilidades
financeiras dos reduzidos setores turistico, industrial € comercial
(SEBRAE/RR, 1992-3). E diante deste quadro, que a presente
pesquisa surge como contribuicio adequada para os imprescindiveis
ajustes exigidos pela moderna organizagdo ecoturistica.

A integragdo cooperativa Universidade - Setor Produtivo, é
absoluto sucesso nos paises mais avangados, pois o custo da produgio
e transferéncia do "know how" € relativamente baixo, quando o acesso
a novas tecnologias e processos industriais sdo operacinalizados e
otimizados, através de projetos totalmente voltados para atender as
necessidades especificas do setor produtivo. Na regido Sul, Sudeste e
Centro-Oeste do Brasil, a referida integragdo ¢ realidade, porém na
regido Norte e Nordeste, ainda ¢ um sonho a concretizar-se.

Seguindo as diretrizes da Comissdo Coordenadora Regional de
Pesquisa na Amazonia (CORPAM), que estabeleceu uma politica de
pesquisa ¢ de formagdo de recursos humanos qualificados para a
Amazoénia (CORPAM/SCT, 1991); foi elaborado o presente “short
commuminication”, cujas hipoteses de trabalho detalharemos a seguir.
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Estratégias Holoergonémicas.

Por localizagdo geo-politica, o Estado de Roraima se encontra
~ em situagdo peculiar, apresentando algumas potencialidades turisticas,
tais como: proximidade com paises latinos e caribenhos, facilitada
pela via de acesso através da estrada BR-174 Boa Vista (Roraima /
Brasil) - Santa Elena de Uairén (Bolivar / Venezuela); rota natural de
escoamento ao oceano atlantico, através do Porto de Georgetown na
Republica Cooperativa da Guiana; exuberante beleza natural,
constituida por intimeros ecossistemas florestais ¢ ndo florestais, tais
como : florestas tropicais primaria e terciaria, savanas, pantanos-zonas
alagadas, zonas de desertificagdo, serras e tepuis, lagos, arquipélagos
e rmios; proximidade com o parque industrial da Zona Franca de
Manaus; proximidade com a Zona de Livre Comércio em Miami nos
Estados Unidos; proximidade com a Zona de Livre Comércio da Ilha
de Margarita na Venezuela; proximidade com a Zona de Livre
Comércio do Panam4; proximidade com a Zona de Livre Comércio
Holandés da Ilha de Aruba; existéncia de duas Zonas de Livre
Comércio, a de Boa Vista € a de Bonfim a serem implantadas no
Estado de Roraima; proximidade com a Zona de Livre Comércio de
Lethen na Republica Cooperativa da Guiana; sitios arqueologicos
como a Pedra Pintada, Pedra Pereira, efc ¢ edificios da primeira
colonizagdo; produgdo de objetos artesanais pelas etmias indigenas,
localizadas no Estado, entre outras.

Por meio de projetos, articulados pelas Agéncias de Fomento
Nacionais e Internacionais ao desenvolvimento da tecnologia turistica,
dentro do admbito do presente projeto, a Universidade Federal de
Roraima tera condi¢gdes de proporcionar a seus discentes e docentes,
estagios supervisionados que permitam a adequagdo complementar de
sua formagdo académica, quer seja na gradugdo, quer seja na pos-
graduacdo. Pesquisas serdo realizadas em fungdo de necessidades
turisticas concretas, como o aperfeicoamento de produtos ja
existentes, o lancamento de novidades em produtos € em servigos
- exigidos pelo mercado da regido. Além disso, decorrente ao
envolvimento no dia-a-dia da industria, docentes e discentes tomam
consciéncia da situagdo do mercado de trabalho local, nacional e
mternacional, podendo fazer com que seus objetivos profissionais € os
interesses do setor turistico possam ser conjugados.
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A informagdo ¢é hoje, uma necessidade capital para o
desenvolvimento da produgfo de conhecimento, da pesquisa cientifica
e da geragdo do bem estar social (BELTRAQ, 1992). Universidades e
Institutos de Pesquisas nio podem prescindir desta ferramenta para a
realizagdo de seus projetos. Justifica-se, portanto, a plugagem a Rede
Verde ou APC (Nodo AlterNex, criado pelo Instituto Brasileiro de
Anidlises Sociais ¢ Econdmicas - IBASE, juntamente com a
Associagdo para o Progresso das Comunicagdes - APC), a Rede
Nacional de Pesquisa (a espinha dorsal da INTERNET no Brasil), a
rede Sabre (IBM-American Airlines) e o acesso ao Sistema de
Informagdes da Amazonia (SIAMAZ / UNAMAZ).

Predende-se utilizar as Redes de Comunicagées para construir e
sistematizar dados sobre os seguintes itens: Entidades que operam no
ecoturismo; coleta de dados sobre experiéncias ecoturisticas
realizadas e em andamentos; estudos das experi€ncias especificas em
ecossistemas similares aos que se encontram nos tropicos; elaboragdo
dé ‘modelos de estruturas ecoturisticas a serem implantadas em
Roraima; elaboragdo de uma pagina multimidia em linguagem HTML
(Hypertext Markup Language) da Web (World Wide Web ou WWW)
sobre Roraima com imagens digitalizadas; abrir féorum de debates nas
seguintes redes: INTERNET/Web, Rede Verde/Nodo AlterNex,
PeaceNet, EcoNet, HomeoNet, GreenNet, FredsNet, Pegasus e
Nicarao sobre ecoturismo e/ou participar de forum similares, caso
existam. Pretende-se incluir, pelo menos uma agéncia de turismo em
Roraima na rede Sabre.
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A SEMANTICA DO PODER

Alfredo Ferreira de Souza™

1. A ONTOLOGIA DO PODER - ATO E POTENCIA
A dvvauic Como Poténcia Politica

Sempre que se observa a natureza, principalmente os animais
que dela partilham, notamos um comportamento comum a todas as
espécies: a atitude de dominagdo. Quer pela lideranga no grupo, quer
pela posse da fémea, quer pela autonomia territorial, os animais
sempre descortinam este comportamento que também faz parte do
cotidiano do homem sociabilizado, € como afirma Azambuja
(1985:48): “A essencialidade do Poder nos grupos humamgs é um
fato. Homem, sociedade e poder é um trindmio indestrutivel. Sempre
existiu e provavelmente existird sempre.”

E tal comportamento humano configura-se como objeto de
estudo, ndo so da filosofia, bem como da sociologia politica. Trata-se
do Poder.

Mas o que vem a ser este assunto t30 comum na pratica € tdo
complexo como objeto de estudo?

O primeiro passo a ser dado, ndo por ser 0 mais importante mas

por ser mais abrangente, deve ser ‘a analise ontologica referente ao
"poder. Os antigos gregos ja partilhavam desta preocupagdo e
supunham que a base deste estudo centrava-se na Svvauig, que
codificava desde Homero a poténcia, ndo s6 natural e bélica, como
também politica. Claro que os sabios gregos, ao centrar suas
preocupagdes no conhecimento politico, associavam esta poténcia a
govola que deliberava o livre arbitrio do detentor da Svvauig,
configurando o dueto completo ao poder do soberano. Em outras
palavras, o poder politico deveria existir entre esta relagdo, sendo que,
o start dava-se por meio da poténcia. Para esclarecer melhor citarei a
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afirmag¢do de Lebrun (1991:48) que dizz “A [dvvauud (...) é a
capacidade de efetuar um desempenho determinado, ainda que o ator
nunca passe do ato [ergon]”

, Nao ¢ dificil perceber a grande preocupagdo da antiga filosofia

em fazer a distingdo entre o ato e a poténcia. Mesmo Aristoteles, que
admirava a poesia e reconhecia na dialética o inicio verossimil ao
verdadeiro conhecimento, ainda assim afirmava que o entendimento
perfeito da obra encontrava-se no artifice, ou seja, na uafsua -
combinagdo do conhecimento ao universal e estatico. Dai a
necessidade de se ver o poder como uma caracteristica desassociada
da agdo, como se fosse uma virtude (ou tirania) divina.

E por isso que neste contexto Aristteles contraria a sofocracia
de Platido taxando-a de inumana e impraticavel, considerando que a
dvvaic e a ética andam de mios dadas, ou ainda, configuram-se em
uma simbiose indelével que, por sua estrutura, contribui a uma feliz
utilizagdo do poder, independente do sistema aplicado (monarquia,
aristocracia ou politéia). Um outro aspecto preeminente em Aristételes
¢ a necessidade da gidia como objeto agregador entre os cidaddos
liderados; trocando em miidos, isto quer dizer que a base desta teoria
pode ser também entendida no famoso Pacto Social discutido no final
da Idade Média e inicio da Idade Moderna (assunto que discutiremos
mais adiante). A unica diferenca entre a ¢ilia de Aristételes ¢ o Pacto
Social na transi¢do entre a Idade Média ¢ a Idade Modernd esta no
empirismo deste e a ontologia aristotélica daquele.

Sendo assim poderiamos resumir o sentido do termo poder na
antiguidade como a poténcia que da ao seu detentor a liberdade da
lideranga que deve usar como cinon a preocupag¢io normativa. Quanto
a isso Paulo Bonavides (1994:106) afirma: “..o poder representa
sumariamente aquela energia bdsica que anima a existéncia de uma
comunidade humana num determinado territorio, conservando-a
unida, coesa e soliddria.” i

Portanto, o poder ¢ a faculdade de se direcionar as decisGes emr
nome da coletividade. :

A Visdo Continua

Ha um aspecto interessante a se perceber, ou seja, mesmo em
cientistas politicos atuais com toda contingéncia histérico-contextual,
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a tendéncia continua em ver 0 poder Como a Svvauis que permeia a
gfovfia da liberdade de decisdo que, por sua vez, atua pela
determinagio da ¢ulia agregadora e reguladora da sociedade. Para
exemplificar melhor, vejamos um exemplo pritico dado por Lebrun
(1991: 11-12):

“Se, numa democracia, um partido tem peso politico, é porque
tem forca para mobilizar um certo nimero de eleitores. Se um
sindicato tem peso politico, é porque tem forca para deflagrar
uma greve. Assim, forca ndo significa necessariamente a posse
de meios violentos de coer¢do, mas de meios que me permitam
influir no comportamento de outra pessoa. A for¢a ndo é sempre
(ou melhor; é rarissimamente) um revolver apontado para
alguém; pode ser o charme de um ser amado, quando extorque
alguma decisdo (..). Em suma, forca é a canalizacdo da
poténcia, é a sua determinacdo.”

Tal visdo ainda ocorre subliminarmente por que ao longo da
Idade Média, com a virtude cavaleiresca, a visdo era de que o poder
possuia origem sumariamente divina. E na Idade Modema, onde o
conhecimento religioso perde espago-para o conhecimento factual, o
poder continua sendo a poténcia que emana de fatores bem definidos
como a persuasdo, a fortuna, a coergdo, a brutalidade, etc. A unica
coisa que muda € a origem ou o responsavel por este poder que
continua na mesma dimens3do contextual. Vale ressaltar que o
posttivismo errou ao colocar todos os objetos do conhecimento no
andar positivo cientificista, tal aspecto, por exemplo, ndo ocorre com a

defini¢do do poder.

Concluindo, a grande discussdo permeia a indagag¢ido da mola
propulsora do poder que inclui a forga, a lei ou palavra, a propaganda,
a ideologia; mas seria o poder movido por algo? Ou ele mesmo move
o ato da hderanga? Esta pergunta ird obter varias respostas
dependendo da subjetividade daqueles que a respondem.
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2. A SECULARIZACAO DO PODER
O Poder Ulilitalrista_l

Até agora vimos 0 poder pelos oculos da ontologia onde
basicamente se pensava, na filosofia antiga ¢ medieval, que o poder
tinha origem divina (algo que eu particularmente também creio) e que
deveria existir como meio de buscar a felicidade do povo. Quanto a
isso Aranha (1992:154) diz:

“Tanto na teoria da politica romana - como a de Cicero, ainda
na Antiguidade - quanto a teoria politica medieval, ¢ mantida a
preocupag@o normativa que prevalece no pensamento grego.
Nesse sentido, também na Idade Média se busca definir as
virtudes do rei justo e bom.”

Mas com as grandes transformacgdes renascentistas ¢ da Idade
Modema no desenvolvimento das cidades, as monarquias absolutistas,
o fortalecimento da burguesia ¢ a preocupagdo com o conhecimento
experimental em detrimento do conhecimento espiritual, a concepgdo
do poder cria um novo ramo de estudo desligado das conjecturas
unmiversalmente dogmaticas bem como dos credos, passando a ter
autonomia como ciéncia politica que passa a ver o poder secularizado
¢ profano. Sem sombra de duvidas Maquavel ¢ um dos grandes
parametros a esta nova tendéncia no século XVI como afirma ainda
Mana Lacia Aranha (1992:155): “Enquanto a politica tradicional
buscava descrever o bom governo dando as regras do governante

ideal, Maquiavel verifica com toda crueza como os homens governam
de fato.”

Percebe-se que a nova visdo do poder deixa de ser divina e
etérea passando a ser relatada em seu modus operandi, revelando toda
sua cruel engrenagem e violéncia caracteristica da época.

Neste aspecto Maquiavel (1960: 96) revela o segredo de se ter e
como manter o poder através de meios totalmente diferenciados do
que se pensava at€ entdo. Vejamos o que ele afirma:

“...um principe prudente ndo pode nem deve guardar a palavra
dada quando isso se lhe torne prejudicial e quando as causas
que o determinaram cessem de existir. Se os homens todos

1 Nao confundir com o Utilitarismo Liberal de James e John Mill no século XIX.
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fossem bons, este preceito seria mau. Mas, dado que sdo
pérfidos e que ndo a observariam a teu reSpeito, também ndo és
obrigado a cumpri-la para com eles. (...) Contudo, o principe
ndo precisa possuir todas as qualidades [da virtude] (...),
bastando que aparente possui-las. Antes teria eu a auddcia de
afirmar que, possuindo-as e usando-as todas, essas qualidades
seriam prejudiciais, ao passo que, aparentando possui-las, s@o
benéficas; por exemplo: de um lado, parecer a ser efetivamente
piedoso, fiel, humano, integro, religiosos, e do outro, ter o
dnimo de, sendo obrigado pelas circunstdncias a ndo ser, torne-
se o contrdrio.”

Duas coisas importantes devemos ressaltar aqui. Primeiro o
abandono do poder normativo onde ndo deve existir nenhuma regra
preestabelecida ou sumariamente dedutiva com base na moral
aristotélica, e; segundo, o poder deve acompanhar o curso natural do
homem, em outras palavras, o poder deve ser totalmente utilitarista em
detrimento do realismo utépico até entdo desenvolvido.

Maquiavel ndo apéia em sua visdo um poder tirano e
caprichoso, mas sim um poder que utiliza-se de um utilitarismo
exacerbado onde tudo pode ser feito para sua sobrevivéncia.

O Poder Contratualista

SenoﬁnaldoseculoXVexmclodoseculoXVIopoder]ae
visto interramente profano, no século XVII a situagdo estava mais
calorosa. A autonomia do poder nos Estados absolutos da Europa
comegava a ser corroido pelos ideais burgueses e o liberalismo. Neste
contexto criou-se a necessidade de se legitimar o poder, ou seja, de

da-lo eficazmente. Mas esta legitimagdo ndo foi ¢ nem deveria
ser embasada na autoridade divina - o que, na visdo dos filosofos da
época, seria um retrocesso; nem mesmo no utilitarismo maquiavélico e
sim no contratualismo. Dai surge o chamado p~der contratualista.

O grande responsavel por este argumento foi Thomas Hobbes ¢
o seu Leviatd. Para ele os homens nio sdo naturalmente aptos a
viverem socialmente a nio ser pelo pacto. Esta visdo do poder é
surpreendente porque coloca-o sobre a sociedade de fato mas também,
de certa forma, de direito. Vejamos o que o proprio Hobbes (1991:33)
diz a respeito:
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“E como se cada homem dissesse a cada homem: ‘Cedo e
transfiro meu direito de governar-me a mim mesmo a este
homem ou a esta assembléia de homens, com a condigdo de
transferires a ele teu direito, autorizando de maneira
semelhante todas as suas acgdes’. Feito isto, a multiddo assim
unida numa sé pessoa se chama Repiiblica, em latim civitas. E
esta a geragdo daquele grande Leviata (...) O depositdrio desta
personalidade [Leviata] é chamado soberano, e dele se diz que
possui poder...”

Este poder foi caracterizado como um grande corpo formado
por individuos vorazes como /upus que abdicam de seus direitos para
serem regidos por um unico homem ou assembléia de homens? . Tal
poder concede ao soberano total e£ovora para a formulagdo de leis,
julgar, guerrear, punir, galardoar, censurar, etc. Ao comentar este
assunto Lebrun (1991: 33-34) afirma:

“Assim, ndo hd comunidade sem unificacdo - ndo ha unificacdo
sem soberania, mas também ndo hd soberamia sem poder
absoluto (que ndo esta submetido a nenhum outro) e perpétuo
(sem solugdo de continuidade).”

E Bonavides (1994:126) declara que: “Hobbes, por sua vez,
procede a teorizacdo do poder (...) para legitimar inteiramente a
supremacia do monarca sobre os suditos.”

O poder contratualista vinha basicamente estancar o homo
homini lupus € o bellum omnium contra omnes por meio de uma
postura despética e beligerante totalmente respaldada pela postura
altruista sem reservas por parte dos subordinados. E claro que no
desenvolvimento deste poder o pacto, para Hobbes, deveria ser com
sword para nio fadar-se as meras words. -

Muitos pensadores, ao lidar com este poder contratualista,
tendem a dicotomiza-lo entre o absolutismo de Hobbes e o
liberalismo, mas, ao analisarmos o pensamento hobbesiano, notaremos
principios claros que apontam as caracteristicas liberais burguesas, se
nao vejamos.

20p6pioﬁonﬁqidodaediﬁocbl661dadn‘1:viaﬁ”omderémmdaiu®porm
grande soberano cujo corpo é formado por milhares de cabegas e em suas mios encontram-se
cetros do poder religioso e civil.
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Em primeiro lugar, o poder contratualista hobbesiano ressalta o
individualismo como start ao direito do soberano ao poder, revelando
que cada ser humano é aprioristico em relagdo ao Estado, € que
constitui-se como aquele que abre mio de sua propriedade mais
intima. O proprio contrato em si ressalta as novas relagdes burguesas
de comércio e relagdes sociais, pois o individuo ndo mais € visto como
parte da sociedade e sim como proprietario de si mesmo. Em segundo
lugar, o poder contratualista também ressalta a necessidade da
auséncia das guerras e a garantia da propriedade. Em suma, tanto
Hobbes como os demais contratualistas consideram o pacto como
objeto legitimador do poder no Estado.

O Poder da “Liberdade”

Os séculos XVIII e XIX sdo marcados pelo pensamento liberal
com sua proposta hegeménica burguesa quanto ao poder, seja com um
rei a prazo curto, seja pela supremacia do parlamento sobre o rei a

(qualquer prazo. Tais fases sd3o marcadas por dois momentos
especificos. O primeiro, a do ideal a ser cultivado, encontramos a fase
de conversio deste poder, ou melhor, de sua implantagio em
detrimento do poder absolutista maquiavélico € hobbesiano; ja no
segundo momento nos deparamos com a preocupagdo em viabilizar e

concretizar o desencadeamento pratico do sistema com a tentativa de

se amortecer as bases organizadas (exemplo: os sindicatos) por meio
de um discurso de igualdade divorciada do elitismo galgado na
propriedade privada, aproximando-a das garantias juridicas.

- Mas, na verdade, o que se percebe neste poder dito liberal € a
grande contradi¢do descortinada, sobretudo, pela critica marxista, ao
revelar as grandes aflicoes da chamada infra-estrutura, bem como o
avango imperialista sobre os continentes africanos e asiaticos. Em
outras palavras, a época da implantagdo do poder liberal é uma época
onde as ancoras sdo despregadas da nau, ou ainda, tudo que existe ao
derredor tomma-se descartavel, sendo wvisto apenas meios de
preservagdio do sistema implantado. Quanto a esta wvisdo,
Marx(1963:388) afirma:

“O constante revolucionar da producdo, a initerrupta
perturbagcdo de todas as relagdes sociais, a intermindvel
incerteza e agita¢do distinguem a época burguesa de todas as
épocas anteriores. Todas as relacoes fixas, imobilizadas, com
sua aura de idéias e opinides venerdveis, sdo descartadas; todas
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as novas relacoes, recém-formadas, se tornam obsoletas antes
que se ossifiquem. Tudo o que é solido se desmancha no ar, tudo
o0 que é sagrado ¢ profanado, e os homens sdo finalmente
forgados a enfrentar com sentidos mais sobrios suas condigoes
de vida e sua relacdo com outros homens.” .

Nada pode impedir o novo poder que se implanta e cresce, nada
mesmo, tudo € passageiro, efémero e descartavel desde a arquitetura,
meios de produgdo, atitudes comportamentais, etc. Nada € njo, tudo
deve ser maleavel dentro desta proposta de poder. Mesmo com os
socialistas utopicos como Saint-Simon, Fourier € Proudhon ou ainda o
socialismo cientifico de Marx e Engels, mesmo com os falanstérios ou
a proposta comunista; o poder liberal sempre se coloca como a fina
j6ia do. pragmatismo € o enaltecimento do comportamento empirico

a conformidade deve ser de fora para dentro e nio o contrario. E
embora neste século vivamos o poder liberal travestido de neo-liberal
nos paises ocidentais (e alguns orientais) tendo Reagan e Thatcher na
década passada como simbolos expressivos do transplante da
desestatizacio (assunto que tem suscitado grandes e calorosos
debates), o que vivemos hoje ainda sdo praticas ja debatidas pelos
socialistas do século XIX, principalmente pela desconsideragio a tudo
que esta em seu derredor, que sO possuem relevancia enquanto
contribuem ao dinamismo deste poder.

O Poder do Trone Vazio

Talvez o debate mais amplo que encontramos com relagdo ao
poder secularizado esta na decodificagio do que seria o poder
democratico. Claro que ndo podemos esquecer que 0s gregos antigos
ja criam nesta possibilidade, mesmo acreditando que o poder era de
origem divina. Mas, na verdade, a democracia nunca foi tdo discutida
em toda historia do poder quanto na Idade Modema e
Contemporanea.

Mas o que vem a ser o poder democratico? A resposta nido é
dificil quando o proprio significado etimologico aponta o xparog
como propriedade do dnuoc . Mas quando deslumbramos a seméantica
do termo, entio a complexibilidade aumenta consideravelmente.
Talvez Aranha (1992:209) traga um sentido mais proximo ao desejado
ao afirmar que poder democratico: “...é o lugar vazio, ou seja, é o
poder com a qual ninguém pode se identificar e que serd exercido
Iransitoriamente por quem for escolhido para tal.”
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Apesar da frase da professora Maria Lucia Aranha estar muito
mais concentrada ao poder liberal do que ao poder em sentido mais
amplo, sua definicdo nos ajuda a entender que o poder democratico
emana da vontade da maioria, se ndo de todos. Devido a este
significado, a maioria dos governos conhecidos colocam-se como um
poder do povo; qual o monarca que ndo tenha respaldado seu poder
como vontade divina que, por sua vez, deveria configurar como a
vontade perfeita do povo? Ou ainda, como negar a tentativa de Fidel
Castro, Yassér Arafat ou Bill Clinton em afirmarem que o poder em
seus paises traduzem a vontade irrestrita do povo? Tocqueville trata
deste problema descartando qualquer indicio de poder democratico em
um governo absoluto onde o povo ndo possui sequer a oportunidade
de opinar na escolha do lider. Em contra partida Hobbes encena o
pacto individual como transferéncia do poder vindo do povo ao
soberano; e Marx vé€, na tutela do Estado, estagio sine qua non para a
culminagdo escatologica da ditadura do proletariado.

Mesmo tendo o cuidado em nio ser simplista, ouso afirmar que
o poder democratico sempre vai ser invocado, ou pelo menos sempre
$era utilizado como justificativa, quando a felicidade geral da nagio
estiver em jogo, mesmo que as pegas do xadrez sejam movidas pela
coerc¢do, medo e autoritarismo. Mas, felizmente ou ndo, o poder liberal
€ o unico que, pelo menos teoricamente, traz a idéia do que seria um
poder verdadeiramente democratico quando aflora a defesa de que:

“todos os homens sdo iguais: foram aquinhoados pelo seu
Criador com certos direitos inaliendveis e entre esses direitos se
encontram o da vida, da liberdade e da busca da felicidade.

Os governos sdo estabelecidos pelos homens para garantir
esses direitos, e seu justo poder emana do consentimento dos
governados.

Todas as vezes que uma forma de governo torna-se destrutiva
desses objetivos, o povo tem o direito de mudd-lo ou de abolir. ¢
estabelecer um novo governo, fundando-o sobre os principios ¢
sobre a forma que lhe pare¢ca a mais propria para garantir-lhe
a seguranga e a felicidade. !

! Trecho da Declaracio de Independéncia dos Estados Unidos da América.
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3. AS MANIFESTACOES DO PODER

- Até agora discorremos sobre o poder dentro de um certo prisma
cronologico, e ndo poderia ser diferente ao analisarmos este assunto
sem abordarmos seu desenvolvimento, a nivel das mentalidades é bem
verdade, ao longo dos séculos. Mas seria relevante denotarmos suas
formas dentro das sociedades.

As Formas Weberianas do Poder

Max Weber, ao tratar sobre este assunto, afirma que ha
praticamente trés formas basicas de poder. Em primeiro lugar
encontramos 0 poder carismatico que apoia-se nos atributos do
proprio lider, bem como na conquista puramente afetiva, onde a
idiossincrasia entre o lider e os suditos permeia as crengas oriundas
dos oraculos. Bonavides (1994: 117), ao interpretar Weber,
argumenta:

“A autoridade carismdtica assenta sobre as “crencas” havidas
em profetas, sobre o ‘“reconhecimento” que pessoalmente
alcangam os herois e os demagogos, durante as guerras e as
sedi¢des, nas ruas e nas tribunas, convertendo a fé e o
reconhecimento em deveres invioldveis que lhes sdo devidas
pelos governadores. O poder carismdtico se baseia, segundo o
socidlogo, na direta lealdade pessoal dos seguidores.”

Em segundo lugar encontramos o poder tradicional que apdia-se
no privilégio e na tradi¢do respaldadora da posigdo do lider, posi¢do
reconhecida pelo patriarcalismo na relagdo entre o semhor, sudito e
servo. Sobre isto Weber, ainda sob a 6tica de Bonavides (1994: 118),
afirma:

“Afirma o sociologo [Weber]: presta-se obediéncia a pessoa

por respeito, em virtude da tradi¢do de uma dignidade pessoal

que se reputa sagrada. Todo o comando se prende

intrinsecamente a tradicdo, cuja violacdo brutal por parte do
chefe podera eventualmente por em perigo seu proprio poder,

cuja legitimidade se alicerga tdo-somente (sic) na crenga acerca

de sua santidade. A criacdo de um novo direito em face das

normas oriundas da tradi¢dao é em principio impossivel.”
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Em terceiro lugar temos o poder racional que respalda-se na
constituigdo, ou seja, o poder assevera-se em uma lei escrita. Dai este
poder também ser chamado de poder legal por apoiar-se na
competéncia da lei e por direcionar a obedi€ncia ao estatuto
legitimador. Nio € dificil perceber que esta fase weberiana do poder é
o ponto de nossa discussdo no capitulo anterior.

A Formacio do Poder

Sem ser repetitivo mas apenas esclarecedor, neste ponto
gostaria de ressaltar as trés fases progressivas argumentadas por
Darcy Azambuja sendo: poder difuso, poder pessoal e poder
institucionalizado.

No poder difuso encontramos o poder que torna-se propriedade
da comunidade em geral sem que haja a personalizagdo ou rotulagio.
E o poder que rege por meio das leis, tabus e tradigdes impondo-se
sob pena de exclusio grupal ou étnico.

Apesar de muitos cientistas politicos e historiadores
concordarem em uma fase onde o poder tenha apresentado-se como
totalmente difuso, tal afirmagdo ndo pode transpor os limites da
hipotese, ou quando muito, teoria metafisica, pois ao se observar
comunidades simples e extremamente restritas, sempre se ira constatar
a coergdo dirigida por um grupo sobre outro. A propria diferenciagdo
sexual é determinante, e, ao se penetrar mais profundamente, entre um
grupo do mesmo sexo ha sempre os que se destacam, despertando aos
demais o respeito ou até mesmo o temor. E nisto percebe-se, ainda
que diluido ¢ sem uma concentragdo mais perceptivel. Ndo querendo
ser determinista, afirmo que até os animais assim se comportam. Por
outro lado, quando se faz a comparagdo deste poder com os demais
(personalizado ¢ o institucionalizado) certamente a concepg¢do de um
poder diluido ou difuso nos salta por meio da analise e estudo.

O segundo poder decorrente € o personalizado onde ja existe a
figura distinta de um lider. Claro que muitas vezes este poder pode se
apresentar como inseparavel da sociedade onde n3o se distingue o
social do politico. Neste caso a lideranga expressa exatamente as
tendéncias da sociedade através do bom senso onde nunca se evoca a
relagdo entre mandante e obedientes. Todavia, o lider também ¢
instituido por ter destaque bélico, de caca, ou ainda por deter os
misténos da rehgido. Como exemplo temos as sociedades tribais.
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Mas certas sociedades tribais ou de cultura simples iniciam um
processo de transformacdo mais complexa entre o grupo - divisdo do
trabalho, da posse da terra, etc, entdo surge a figura de lider que
concentra em suas mdos um poder de relagdo entre 0 mandante € os
obedientesZ. Quanto a isto Azambuja (1985:52) esclarece:

“Surge entdo o homem que governa, que orienta, coordena,
prevé as necessidades coletivas. E o Kan, o Sheik, o Cacique, o
Principe, o Rei. E um chefe militar vitorioso, é o homem rico
que assalaria tropas, é o feiticeiro ou mago, é o lider por
eleicdo popular. As circunstdncias variam, mas o fato é o
mesmo...”

Assim, a fase personalizada € a concentragdo do poder nas
mios de um individuo ou grupo de individuos. E o que poderiamos
chamar de autocracia ou, como denota Soljenitsin, egocracia
acompanhada, muitas vezes, do culto a personalidade e deificagdo do
detentor do poder. Um exemplo seria o governo do Império Romano
ou do imperador na Idade Média

Por fim encontramos o poder institucionalizado que submete o
poder ao estatuto ou conjunto de regras € nio mais a uma pessoa ou
grupo de pessoas. Nesta fase esta o liberalismo que, teoricamente,
devolve o poder a maioria na sociedade com a democracia.

Conclusio

“Durante o tempo em que os homens vivem Sem um poder
comum capaz de os manter a todos em respeito, eles se
encontram naquela condi¢do a que se chama guerra; e uma
guerra que ¢é de todos os homens contra todos os
‘homens. "(Hobbes, 1974:82)

Hobbes, bem como muitos cientistas politicos, ve o poder como
ponto agregador e de equilibrio a qualquer sociedade, independente de
sua estrutura ou dimens3o, e isto talvez ndo podemos negar.

Ao relatarmos este assunto, ficou bem claro que o poder sempre
apresenta-se multiformemente variado, até porque sua manifestagdo e

2 Um exemplo disto é a comparagdo do poder entre os indios astecas no México ¢ os indios
caribe no século XIX.
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preservagdo atrela-se aos meios de propagagio e da pessoa ou
mstituigio que o utiliza. Consequentemente, sua trajetéria e
manifestagio apresentam-se subjetivamente ¢ largamente vaniados. E,
se por um lado, sua manifestagcao muitas vezes beneficia e constroi,
por outro lado, o0 mesmo poder pode trazer maleficios e destruigdo.

Sendo assim, concluimos que todo ser humano esta destinado a
conviver com o poder ¢, consequentemente, fadado a ser viitmado ou
beneficiado dependendo de quem o exerce sobre ele. E com certeza
esta descoberta faz brotar a velha angistia caracteristica da reflexdo
(seja ela filosofica ou ndo) pois, mesmo os que créem que a origem do
poder esta em Deus (€ eu me incluo nos que assim pensam), 0 mesmo
foi outorgado ao ser humano para exercé-lo na dimensio da ££ovoia,
¢ neste caso a faléncia, com raras excegoes, € deflagrada, ndo so pelo
testemunho da nossa propria historia, bem como pela propria indole da
maioria dos que obtiveram e ainda obtém o poder (como € o caso da
alta burguesia hoje), principalmente quando ele acontece em
detrimento de muitos.

Talvez a concepgdo de Tocqueville nos ajude a compreender
melhor esta grande contradi¢gdo quando afirmava ter pelas instituigoes
democraticas uma preferéncia cerebral, e, a0 mesmo tempo, ser um
anistocrata por instinto, significando que desprezava e temia a
multido.

Este seria o sentimento do poder, ou melhor, da sua utilizagio
hoje, isto €, sabe-se como ele devenia ser aplicado, mas os interesses
individuais falam mais alto. Seria ver no povo a capacidade de saber o
que quer sem, contudo, saber como fazé-lo.
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