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Introdu¢do

O longo tempo colonial que definiu o sistema-mundo moderno (WALLERS-
TEIN, 1974) encetado pela expansio europeia, permanece até hoje, bem vivo, ape-
sar dos processos independentistas anticoloniais que marcaram os séculos XIX e
XX. Essa persisténcia manifesta-se mormente em duas dimensoes: primeiro, na
continuada situacao de subalternidade e precariedade das populagdes outrora colo-
nizadas; segundo, na relagio de interdependéncia econémica que, bem ao contrario
do que as teorias desenvolvimentistas alegam, faz da existéncia de uma oposi¢ao
entre Norte e Sul, o local e o global, uma condi¢io para as logicas de acumulagao do
neoliberalismo.

Tanto a subalternidade como a interdependéncia econdémica promovem um
quadro epistemolégico que continuadamente desqualifica as experiéncias e saberes
das populagoes que foram objeto da dominacido colonial. Podemos falar, assim, de
pujantes legados coloniais ou, usando a linguagem de Ann Laura Stoller (2008), “de
formacdées imperiais’:

As formacgoes imperiais sio relagoes de forga. Elas abrigam formas politicas que perduram
além das exclusoes formais que legislam contra a igualdade de oportunidades, dignidades
comensuraveis e direitos iguais. Ao trabalhar com o conceito de formagoes impetiais em
vez de império, a énfase desloca-se das formas fixas de soberania e suas negagdes, para
formas gradativas de soberania e para o que tem marcado longamente as tecnologias de
dominio imperial — escalas deslizantes e contestadas de direitos diferenciados. As forma-

¢bes imperiais sio definidas por ragGes racializadas de alocacoes e apropriagoes (STOL-
LER, 2008, p. 193).

A nogao de formagdes imperiais pretende colocar o enfoque seja nos matizes
que a dominacio imperial sempre assume, seja nas muitas ruinas - herangas coloniais
- que permanecem vivas no presente, assombrando o futuro Stoller (2008, p. 194).
As formagdes imperiais sintonizam-nos para uma disposicdo epistemologica bem
captada na ideia de Boaventura de Sousa Santos, quando preconiza a necessidade de
se “aprender com o sul” como forma de superacio da razao metonimica que a mo-
dernidade ocidental abragou “a razio metonimica, [é aquela] que se reivindica como
a Gnica forma de racionalidade e, por conseguinte, ndo se aplica a descobrir outros
tipos de racionalidade ou, se o faz, fi-lo apenas para as tornar em matéria prima”
(SANTOS, 2002, p. 240).

Trata-se, no fundo, de confrontar criticamente a sobranceria civilizadora em
que assentou muito do discurso colonial e que ainda define muito da relacio do
Ocidente com o resto do mundo. Nisto reside o imenso desafio colocado as cién-
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cias sociais no confronto com as experiéncias, conhecimentos e valores de sujeitos
e popula¢oes oprimidos, desqualificados e silenciados a luz das rela¢des coloniais:
historicizar percursos sem os congelar no passado; reconhecer saberes e identi-
dades sem negligenciar o quanto foi erradicado pelo colonialismo, o quanto foi
constituido ora como resisténcia anticolonial e o quanto se hibridou com a cultu-
ra do colonizador; e, finalmente, assumir que as ciéncias sociais precisam de ser
descolonizadas na medida em que assentam nos privilégios e nas prerrogativas
cientificas fundados na hegemonia global do paradigma econémico e cultural da
modernidade ocidental.

Descolonizar saberes

Nascida em funda relagio com o estudo dos ditos “povos primitivos”, a an-
tropologia, no quadro das ciéncias sociais, cedo se confrontou com um matricial
paradoxo: a0 mesmo tempo que fui dando a conhecer valores e culturas passiveis de
questionarem o {impeto monocultural e civilizatério da modernidade, tomou partido
das relagGes que, através do colonialismo, criaram a “proximidade toxica” através da
qual essa mesma alteridade pdde ser conhecida. Como refere James Clifford,

De fato, o trabalho etnografico tem estado enredado num mundo de duradouras e mu-
taveis desigualdades de poder, e continua a estar nele implicado. Mas o seu papel nessas

relagoes de poder é complexo, frequentemente ambivalente, potencialmente contra-hege-
monico. (CLIFFORD, 1986, p. 9)

Numa importante obra organizada por Talal Asad, Antropology and the Colonial
Encounter (1973a), produz-se uma instigante reflexio sobre as ligacoes entre antropo-
logia (nomeadamente a antropologia estrutural-funcionalista produzida no contexto
britanico) e o colonialismo. Vivia-se a ressaca das independéncias dos territérios co-
loniais e vivia-se uma crise disciplinar que passou por criticas taio demolidoras como
aquela que Peter Worsley apresentou, em 1966, numa comunicacio significativamen-
te intitulada “The End of Anthropology / O fim da Antropologia” (1970). Em causa
estava 0 modo como a pratica da etnografia antropolégica, quase sempre realizada
em contextos nao europeus, se encostou a relagdes coloniais de tal modo que pode
parecer licito a Worsley questionar se o fim do colonialismo nao acarretaria o fim da
antropologia. Conforme reflete Talal Asad:

E indiscutivel que a antropologia social surgiu como uma disciplina distinta no inicio da
era colonial, que se tornou uma profissao académica préspera perto do final dessa era, ou
que durante esse petiodo se dedicou a uma descri¢ido e andlise — levada a cabo por euro-
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peus, para uma audiéncia europeia — de sociedades nio europeias dominadas pelo poder
curopeu (ASAD, 1973b, p. 15).

A critica emerge primeiro, porque a Antropologia se desenvolveu na relagao de
poder entre a cultura europeia (dominante) e as culturas nao europeias (dominadas),
relacdo que desde logo estruturou as condi¢oes de possibilidade de pesquisa. Em
segundo, porque apesar da omnipresenca das relagdes coloniais essa dimensio da
vida social esteve frequentemente omissa dos textos produzidos pelos antropoélo-
gos. Ausente enquanto questao atinente aos temas em analise: era possivel analisar
as estruturas de poder de determinado grupo social ignorando como a dominagao
colonial af se entroncava. E ausente como um elemento social, politico e econémico
que estrutura as proprias condigdes de pesquisa: a omissao de uma reflexividade so-
bre o papel das relagdes coloniais na pesquisa etnografica ia de par em par com uma
concegao positivista do conhecimento.

Num sentido paralelo a reflexdo que Talal Asad produz, defendo que hoje a rea-
lizacido de pesquisa em contextos pds-coloniais, ao silenciar as condi¢Oes estruturais
que decorrem dessa mesma situacio pds-colonial, arrisca produzir uma omissao nao
menos gravosa daquela que foi apontada ao periodo colonial. A preocupacio com
0 pos-colonial adquire assim um sentido préximo ao que Robert Young descreve:

O pos-colonial nio privilegia o colonial. Esta interessado na histéria colonial apenas na
medida em que em essa histéria tem determinado as configuragdes e estruturas de poder
do presente, na medida em que grande parte do mundo ainda vive as violentas erupgdes do
seu despertar, e na medida em que os movimentos de libertagio anticolonial permanecem

fonte de inspiragio da sua politica (YOUNG, 2001, p. 4).

A questdo candente prende-se, pois, nao sé com marca historica deixada pelo
encontro colonial, mas com uma relacio de dominacio cultural, econémica e politi-
ca que se perpetuou noutros termos no petriodo pos-colonial:

Atualmente, o mundo inteiro opera dentro do sistema econémico primordialmente desen-
volvido e controlado pelo Ocidente, e é o continuado dominio do Ocidente, em termos
do poder econémico, politico e militar, que da a esta histria uma relevancia continua. A
libertagdo politica nao trouxe a libertagio econémica — e sem libertagio econdémica nio
pode haver libertagao politica (YOUNG, 2001, p. 5).

O passado colonial emerge, pois, como petriodo histérico que em muito condi-
ciona e determina as relagdes de poder no presente. Recolhendo destas estruturas
lavradas entre o colonialismo e as 16gicas de desigualdade planetiria em que se veio a
sustentar o capitalismo contemporaneo, a proposta pos-colonial adquire pertinéncia
como uma questio que se cruza de modo incontornavel com a analise de contextos

294 TEXTOS&DEBATES, Boa Vista, n.27, v.2., p. 291-303, jan./jun. 2015



marcados pelos despojos da exploragdao econémica e pela demarcagao racial, perpe-
tradas pelos regimes coloniais.

Epistemologias do Sul

Um conhecimento que confronte as “formagoes imperiais” vigentes no mundo

e nas ciéncias sociais tem toda a possibilidade de se constituir como emancipador.

Trata-se de situar o conhecimento produzido pela ciéncia moderna. Por um lado,

assumindo que o olhar do investigador vem sempre de algum lugar e jamais é um

“olhar triunfal vindo de nenhures” (HARAWAY, 1998, p. 192). Na verdade, esse

olhar de nenhures que Haraway denuncia ¢ o olhar apadrinhado por uma concegio

positivista, a partir da qual se nega a localizagdao do sujeito que conhece, sendo este

investido da autoridade de uma espécie de “olhar de Deus” (ibidem). Em segundo

lugar, cabe questionar a neutralidade axiolégica do pesquisador o que, como Boa-

ventura de Sousa Santos defende, ndo implica que se abandonem as prerrogativas de
busca de objetividade:

As ciéncias sociais criticas tém, pois, de refundar uma das reivindica¢Ges originais da teoria

critica moderna: a distingio entre objectividade e neutralidade. A objectividade decorre da aplica-

¢io rigorosa ¢ honesta dos métodos de investigacdo que nos permitem fazer andlises que

nao se reduzem a reproducio antecipada das preferéncias ideolégicas daqueles que a levam

a cabo. A objectividade decorre ainda da aplicagido sistematica de métodos que permitam

identificar os pressupostos, os preconceitos, os valores e os interesses que subjazem a in-
vestigacio cientifica supostamente desprovida deles (SANTOS, 1999, p. 207).

O caminho a ser feito por ciéncias sociais que reconhecam as origens imperiais
e positivistas da ciéncia moderna pode, sem sentido contrario ao das suas condi-
¢oes de origem e florescimento, romper com as “provincias finitas do significado”
(SCHUTZ, 1970, p. 262) da sociedade de partida. Este ¢ o momento em que € possi-
vel conceber a desfamiliarizagdo trazida pela antropologia como uma extensio das pos-
sibilidades criticas da cultura ocidental. Isto mesmo enfatiza Michel Foucault quando
fazia notar os momentos em que a etnologia “suspende o longo discurso ‘cronolo-
gico’ pelo qual tentamos refletir a nossa propria cultura no interior dela, para fazer
surgir comparagdoes sincronicas com outras formas culturais” (1998, p. 412). Embo-
ra denuncie, justamente, que o nascimento da etnologia/antropologia se encontra
profundamente inscrito na historicidade ocidental moderna de onde emergiu, Fou-
cault frisa 0 modo como a etnologia, longe de se enredar nos jogos circulares desse
historicismo, acabou por romper com eles, assim invertendo o movimento que a fez
nascer (1998, p. 409-421). Recorrendo ao idioma pelo qual Johanes Fabian versou
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as relagoes entre etnocentrismo e imperialismo na critica a antropologia em T7we and
the Other (1983), as “comparagdes sincrénicas” de que fala Foucault sao aquilo que se
apoe a “negacao da coevidade”: o processo pelo qual as sociedades tradicionalmente
estudadas pela antropologia sio tiradas do tempo presente e remetidas a um passado
primitivo, imemorial. Quer porque a evidéncia da copresenca etnografica tornasse
insustentavel a manutenc¢ao desse paradoxo fundador, quer porque a critica ao impe-
rialismo e as suas traves metodoldgicas viesse a ganhar justo lugar, o momento que
aqui se explana ¢, pois, o da aceitacio da coevidade e o aprender com o Sul.

A ideia e o imperativo de aprender com o Sul constitui-se como uma poderosa
metafora, em tudo congruente na invoca¢ao que Boaventura de Sousa Santos faz
de uma “epistemologia das auséncias” que nos permita aceder a conhecimentos
alternativos que nao chegaram a ocorrer porque foram impedidos de surgir, e a
alternativas que foram marginalizadas e desqualificadas (SANTOS, 2000, p. 225).
Nesta linha, investida em valorizar e reconhecer saberes que foram subjugados pelos
dispositivos de poder da modernidade ocidental, podemos dizer, concordando com
Boaventura de Sousa Santos, que aquilo “que melhor identifica o Sul ¢ o facto de ter
sido silenciado” (SANTOS, 2000, p. 344).

Ganham assim consisténcia analitica as “epistemologias do sul” propostas por
Boaventura de Sousa Santos em obra recente® (2014). Este autor propde uma refle-
x40 sobre os desafios da emancipac¢io num tempo em que “um sentido de exaustio
assombra tradi¢do critica ocidental, eurocéntrica.” (ibidem, p. 19). Nesse sentido,
propde-se uma critica da modernidade ocidental com base numa “teoria de retaguar-
da” (ibidem, p. 11, 44) capaz de apreender a diversidade inesgotavel “diversidade do
mundo” (ibidem, p. 108). As Epistemologias do Sul constituem um “conjunto de
investigacoes sobre a construcao e validagao de conhecimentos nascido na luta, de
formas de conhecimento desenvolvidas por grupos sociais como parte de sua resis-
téncia contra as injusticas e opressOes sistematicas causadas pelo capitalismo, colo-
nialismo, e do patriarcado (ibidem, p. 108). Assim, produz um argumento convin-
cente para a “valorizacio de conce¢bes nao eurocéntricas de emancipa¢io e para a
proposta de entendimentos e usos contra-hegemoénicos de conceitos eurocéntricos”
(ibidem, p. 108). O autor identifica quatro estratégias analiticas para a constitui¢ao
das epistemologias do sul. Em primeiro lugar, a “sociologia das auséncias” propoe
a visibilizagdo de conhecimentos que foram tornados irrelevantes ou nio existentes
pelas ciéncias sociais wainstreanm.

2 Epistemologies of the South: justice against epistemicide (2014).
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Em segundo lugar, a “sociologia das emergéncias” é “a investigacao das alterna-
tivas que cabem no horizonte das possibilidades concretas”, forjando um futuro de
possibilidades plurais e de expetativas mais amplas (ibidem, p. 184)

Em terceiro lugar, a ecologia de saberes “confronta a 16gica da monocultura do
saber cientifico e do rigor identificando outros conhecimentos e outros critérios de
rigor e validade que operam de forma credivel nas praticas sociais (ibidem, p. 188). A
“ecologia” sublinha a coexisténcia de diferentes formas de conhecimento como uma
relacdo complexa baseada no reconhecimento mutuo. Em linha com a “ecologia
dos saberes, a quarta forma de pesquisa ¢ a tradugio intercultural, através da qual se
constituem “novas formas hibridas de entendimento cultural e intercomunica¢iao”
(ibidem, p. 212).

Vozes subalternas

A proposta das “epistemologias do Sul” dio, no meu entender, justa réplica
a questdo que Gayatri Spivak (1999) celebtizou: “Can the subaltern speak? / Pode o
subalterno falar?” Ou seja, as vozes subalternizadas pelo imperialismo da razao me-
tonimica, moderna ocidental, falam na medida em que possam determinar os seus
destinos e, simultaneamente, possam desafiar as premissas das logicas opressoras.

Este tema ¢ excelentemente elaborado por Gayatri Spivak, dimanando da refle-
x40 da autora uma questio deveras radical: “Can the subaltern speak?” A pertinéncia
desta questao nutre-se da analise que Spivak realiza da situag¢ao das mulheres hindus
no seio da luta anti-colonial. A reflexdo de Spivak parte das questdes colocadas em
torno do ritual de auto-imolacio das vidvas ($a#), para mostrar como a situacio das
mulheres fica ali ir6nica e tragicamente epitomizada: “Entre o a formagao patriarcal
do suyjeito e a constituicdo imperialista do objeto, é o espago de livre arbitrio dos
sujeitos constituidos como mulheres que é apagado com sucesso” (1999, p. 235)

O Sati era um ritual que conduzia a2 morte pelo fogo das vitvas e que era mor-
mente praticado na zona de Bengala. Esta pratica, embora nio constituisse uma
inequivoca obrigatoriedade, era frequentemente levada a cabo pelas vitvas, uma vez
que a sua performance era socialmente sancionada pela logica patriarcal dominante.
O governo colonial britanico entendeu proibir esta pratica como forma de libertar
as mulheres da tirania indigena. Ao ser interdita a pratica do Saz, este ritual adquiriu
um pendor de transgressdo congruente com a resisténcia anticolonial. Deste modo,
na tomada de decisio das vidvas perante a opg¢do de se autoimolarem ou nio, surge
uma nova descri¢cdo possivel para a sua agdo, o Sati constitui-se como um “signifi-
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cante excecional” contra-hegemonico. Portanto, as mulheres vitivas viam-se perante
a possibilidade de se suicidarem ritualmente, num ato que passa a ser mormente
entendido como uma forma de dissidéncia, ou de persistirem a viver cumprindo
a proibicdo imposta pelas autoridades coloniais. No seio desta situacdo dilematica,
qualquer possibilidade encetada nega a subjetividade das mulheres, ou porque se
ratifica um patriarcado investido numa luta contra a poténcia ocupante, ou porque
se assente na aspiracao colonialista de domesticar a alteridade do outro colonizado.
Portanto, ha aqui duas narrativas possiveis em que as mulheres hindus poderio to-
mar parte na luta pelo significado, mas onde a representacio das suas vozes fracassa
em encontrar lugar. A morte enquanto significante excecional e porta de acesso a
uma narrativa disruptiva é a mais poderosa imagem dessa negagao.

A leitura de Spivak, reificada na analise do Sa#, expressa bem em que medi-
da determinados ensejos de transformagao social contra-hegemoénica produzem,
também eles, formas de silenciamento e desqualificagdao. Assim, a questdo colocada
pot Spivak, “Can the Subaltern Speak?’ procura problematizar o subalterno, enquan-
to diferente do optrimido, como aquele que nio pode/consegue falar. Sendo que
o “falar”, nos termos em que Spivak reflete, implica ser ouvido, e dirige-se para a
eventual diferenca que a enunciagao de uma voz pode ou nio fazer. A formulacio
de Spivak nido permite distinguir siléncio de silenciamento. Na verdade esta questio
nao ¢ suficientemente problematizada pela autora. Mas, ao construir o subalterno
na ambiguidade entre aquele a quem nio deixam falar e aquele que nido detém as
condi¢bes de possibilidade para a enunciacio da sua voz, a autora expressa uma
sensibilidade pos-estruturalista que nos envia para esse duplo momento das relagoes
de poder. Por um lado, a autoridade para silenciar e desqualificar vozes e, por outro,
a sempre debativel capacidade para definir que enunciagdes podem ser articuladas
num determinado momento sécio-historico.

Nesse sentido, a valorizagao das vozes subalternizadas concilia-se com o projeto
de “provincializar a Europa”, proposta enunciada por Dipesh Chakrabarty (2000)
para referir a necessidade de se reverter o nexo universalista e imperialista do Oci-
dente, “Chamemos-lhe o Projeto de provincializar a “Europa”, a Europa que o im-
perialismo moderno e que o nacionalismo (do terceiro-mundo), pela sua empresa e
violéncia, tornaram universal” (CHAKRABARTY, 2000, p. 42).

A formulag¢io de Dipesh Chakrabarty ndo sustenta a recusa aprioristica dos pro-
dutos epistemoldgicos de origem europeia (no caso relacionados com a Historia),
a luz de um relativismo ingénuo, defende sim o pernicioso efeito hegemonico das
prerrogativas de verdade alcancadas pelos canones da razao iluminista:
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Porque o argumento nio ¢ que o racionalismo do Iluminismo seja sempre irrazoavel em
si, mas antes uma questdo de documentar como — através de que processo histérico — a
sua “razdo,” que ndo foi sempre autoevidente para toda a gente, se tornou ébvia muito
para além do campo onde teve origem. Se uma lingua, como tem sido dito, ndo ¢ sendo um
dialeto sustentado por um exército, o mesmo pode ser dito das narrativas da modernidade
que, hoje quase universalmente, apontam para uma certa “Europa” como o babitus primor-
dial do moderno (CHAKRABARTY, 2000, p. 43).

Culturas: encontros e fronteiras

Afirma Boaventura Sousa Santos que todas as culturas sdo incompletas e pro-
blematicas nas suas conceg¢des de dignidade humana, e que a ideia de completude
¢ um excesso de sentido de que parecem enfermar todas as culturas, sendo que a
necessatia consciéncia da incompletude podera ser incrementada quando se acede
a perspetiva de outras culturas por via de uma retorica dialdgica (terceira premissa)
(SANTOS, 1997, p. 22).

Partindo desta ideia parece-me importante percebermos que o processo his-
torico de constitui¢ao de formacgdes culturais que reivindicam a sua completude,
e elaboram o seu fechamento, acontece ja no préprio processo de interagio com
outras culturas, ou seja, ha que considerar o “desejo” de diferenciagao na génese da
construcao cultural. Assim investidos, damos aten¢ao ao modo como as identidades
sao constituidas relacionalmente e formadas no processo de elaboracio da diferenca

Para esta sedimentada persuasio conduz-nos a influente analise que Frederik
Barth produz em “Ethnic groups and boundaries” (1981). Embora a visao do autor en-
ferme ainda de uma perspetiva ancorada das culturas pouco sensivel aos processos
de interpenetracdo, numa imagina¢io territorial onde se consagra a fronteira como
quase-exclusiva zona de contacto, o seu questionamento nio deixa de ser pertinente
2o denunciar a insustentabilidade de no¢des de diversidade cultural que persistem
em pensar 0s grupos na ignorancia com os seus vizinhos. Assim, afirma o autor que
“as distingdes étnicas nao dependem da auséncia de interagao social e aceitagdo, mas
muito a0 contrario, sio frequentemente as fundagdes em que os sistemas sociais se
constroem.” (1981, p. 199). No fundo, defende-se que toda a identidade esta fora
dela propria, emergindo as culturas na sua relagio com os “Outros significativos”.
Leitura que desde logo permite um distanciamento em rela¢do a uma determinada
visao sedutora e romantica que tendia a colocar a emergéncia da criatividade cultural
num pristino isolamento das culturas. Daqui decorre que ao pensarmos as culturas
investidas numa “hermenéutica diatépica” (SANTOS, 1997) ou numa tradugio in-
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tercultural (SANTOS, 2104), teremos que reconhecer em que medida as culturas e
as formacdes culturais sdo ja produtos de hermenéuticas dialdgicas, muitas vezes
constituidas sob o espectro do antagonismo.

Este modo de pensar a constituicdo de formagdes culturais devera ter como
virtualidade forte o centrar da nossa atencdo menos no acréscimo da consciéncia
de incompletude a advir da relagio diatopica com o Outro, do que na transforma-
¢io do caracter da relacio com o outro num sentido diatépico. Ou seja, traducido
intercultural devera ser incentivada menos como a inauguracio de uma rela¢io de
aprendizagem, do que como a proposta de uma relagio que se quer nova, no sentido
de um outro modo de produgao de conhecimento.

Mas se a analise de Barth nos conduz para um enfoque no caracter constitutivo
das vizinhangas historicas e geograficas das formagdes culturais que precedem ne-
cessariamente a exortagdo a uma nova relacdo de abertura epistemoldgica, importa
que nos libertemos da sua visao territorial para acompanharmos o fluxo da cultura
num tempo e globalizacio. E se ¢ verdade, como afirma Boaventura Sousa Santos,
que vivemos num tempo de porosidades (SANTOS, 2000, p. 224), parece igualmen-
te evidente que vivemos num tempo de recoloca¢io dinamica de fronteiras, onde as
comunidades de troca e aprendizagem intercultural ocupam ainda um lugar residual.
Aparente paradoxo, ilustrativamente concretizado nas situa¢oes de desigualdade e
impermeabilizacio mutua que marcam os processos migratorios contemporineos”.

Na realidade, o caracter relacional das culturas recebe hoje merecida atengio
perante um mundo crescentemente pautado por profundas interpenetragoes a niveis
diversos, sob a égide do colonialismo das praticas capitalistas globais. Portanto, o
momento contemporaneo faz acrescer a importincia de uma sensibiliadade capaz
de entender as culturas, nao s6 por relacio ao papel constitutivo das vizinhangas his-
toricas e geograficas, mas também por referéncia a atual vigéncia de uma hegemonia
global, estabelecida na intensificagdo da expansao econémica e cultural do Ocidente.
E se é verdade que as profecias de homogeneizacdo cultural e elisio da diferenca no
mundo estdo longe de se cumprir, o que parece igualmente incontornavel ¢ o facto
de a persisténcia das constelagoes de diferencas se definir na intimidade com a glo-
balizacao promovida pelas praticas do capitalismo global. Para esta questao se dirige
Wallerstein, quando procura afirmar em que medida a intensificagio de relagoes
da economia-mundo se deu em concomitincia com a constituicio de diferencia-

3 E neste sentido que se dirige questdo pertinentemente colocada Sassia Sasken (1999, p.156): “Have we
created a frontier zone in the heart of our advanced economies, especially our large cities in the United
States and in Western Europe?”
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¢bes culturais, profundamente inscritas nas relacdes de poder da modernidade. De
acordo com Wallerstein (1991, p. 99) que € espantoso acerca da historia politica do
sistema-mundo moderno, no modo como se desenvolveu historicamente, é a cada
vez mais frequente e eficaz utiliza¢do pelos elementos oprimidos daquilo a que ge-
nericamente se poderiam chamar culturas de resisténcia.

Pertinentemente, o autor da conta do modo como se inscreve enquanto caracte-
ristica da formacio do sistema-mundo moderno a definicao de fronteiras, fronteiras
adstritas a definicdo de culturas em processos eminentemente politicos e econémi-
cos de opressio e resisténcia a opressao.

No mesmo sentido se dirige a analise de Arjun Appadurai (1998, p. 15,16) quan-
do aborda as estratégias discursivas do que ele designa por culturalismos, estratégias
que segundo o autor permeiam os processos de constituicao de diferencga cultural na
modernidade. Nos termos em que Appadurai a coloca, a noc¢ao de culturalismo com-
preende a mobilizagdo consciente de diferengas culturais ao servi¢o de afirmagdes
identitarias no seio das formag¢des nacionais e transnacionais. Ao pensar nos modos
de produgio e reprodugio da diferenca na modernidade, Appadurai procura captar
com a no¢ao de culturalismo, a medida em que estes ocorrem no seio de construgoes,
deliberadas, estratégicas, populistas, evocando o autor singular o paradoxo do “pri-
mordialismo construido” como uma das suas expressoes. Neste sentido, mais enfati-
co ndo poderia set 0 autor quando afirma: “culturalismo ¢ a forma que as diferencas
culturais tendem a tomar na era dos media de massas, migra¢bes e globalizagiao”
(APPADURAL, 1998, p. 16).

Embora se deva reconhecer que muitos dos valores culturais inscritos nas iden-
tidades de grupos particulares tém profundas raizes historicas e que nem tudo ¢é
sujeito a negociacdo imposta por “imperativos adaptativos”, creio estar em jogo toda
uma complexidade que s6 é possivel contemplar, se acedermos ao caracter crescen-
temente dinamico das narrativas identitarias e a tensao resultante das relagoes de
poder numa globalizaciao promovida pela capacidade que um determinado localismo
adquiriu na globalizacdo da sua influéncia (SANTOS, 2001). Nesse mesmo sentido,
James Clifford propde um descentramento de uma perspetiva investida em escavar
as raizes (roots) culturais dos grupos na busca de uma natividade, para uma analise
compreensiva capaz de captar aquilo que sio rotas (routes) das culturas que afinal
viajam, tocam-se ¢ transformam-se nesses Mesmos percursos.
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Conclusao

Uma concegao viajada de dignidade humana terd que se constituir em tradu-
¢oes cientes das longas desigualdades estabelecidas pela historia colonial e pela
arrogancia monumental dos edificios da ciéncia moderna. A busca do subalterno ¢é
tanto a possibilidade de reconhecer voz a sujeitos existentes, atualmente marginali-
zados e despossessados, como a constitui¢ao de novos sujeitos através da tradugao
intercultural, seja para transformar o lugar e o ser aqueles recusam a abandonar
as posicoes de privilégio, seja para construir novas possibilidades de autoria social
entre aqueles que hd muito reclamam pela urgéncia de outros mundos possiveis.
A necessidade de construcao de linguagens de dignidade humana entre culturas
devera conduzir a produgdo de culturas viajadas em viagem para lugares da eman-
cipacio social; na verdade, precisamos de novas viagens que possam atravessar as
fronteiras ha muito implantadas implantadas pelas esquinas das ruas do mundo
colonial em que vivemos.

Referéncias
APPADURAI A. Modernity at Large: Cultural Dimensions of Globalization. Minneapolis: University
of Minnesota Press, 1998.
ASAD, T, Ed. Anthropology & the Colonial Encounter Nova lorque: Humanity Booksed, 1973.

ASAD, T. Introduction. 1n: ASAD, T. (Ed.). Anthropology &The Colonial Encounter. Nova lorque:
Humanity Books, 1973.

BARTH, I Process and Social Form in Social Life. Londres: Routledge & Kegan Paul, 1981.

CHAKRABARTY, D. Provincializing Europe: postcolonial thought and historical difference.
Princeton, N.J.: Princeton University Press, 2000.

HARAWAY, D. The Persistence of Vision. In: ROUTLEDGE, Nicholas Mirzoeff (Ed.). Londres: The
Visual Culture Reader, 1998.

CLIFFORD, J. Introduction: Partial truths. In: CLIFFORD, J. (Ed.). Writting Culture: The poetics and
politics of ethnography. Berkeley: University of California Press, 1986.

SANTOS, B. D. S. Critica da Razdo Indolente: Contra o Desperdicio da Experiéncia. Porto:
Afrontamento, 2000.

SANTOS, B. D. S. Epistemologies of the South: Justice Against Epistemicide. Boulder: Paradigm
Publishers, 2014.

SANTOS, B. D. S. Globalizagio: Fatalidade ou Utopia? Porto: Afrontamento, 2001.

SANTOS, B. D. S. Para uma Sociologia das Auséncias e uma Sociologia das Emergéncias. Revista Critica
de Ciéncias Sociais, n. 63, 2002 (p. 237-280).

SANTOS, B. D. S. Pela Mao de Alice: O Social e o Politico na Pos-Modernidade. Porto: Afrontamento, 1999.

302 TEXTOS&DEBATES, Boa Vista, n.27, v.2., p. 291-303, jan./jun. 2015



SANTOS, B. D. S. Por uma Concepgao Multicultural de Direitos Humanos. Revista Critica de Ciéncias
Sociais, v. 48, 1997 (p. 11-32).

SCHUTZ, A. On Phenomenology and Social Relations: Selected Writings. Chicago: University of
Chicago Press, 1970.

SPIVAK, G. A Critique of Postcolonial Reason: toward a history of the vanishing present. Cambridge:
Harvard University Press, 1999.

STOLER, A. L. Imperial Debris: Reflections on ruins and ruination. Cultural Anthropology, v. 23, n. 2,
2008 (p. p. 191-219).

WALLERSTEIN, 1. The Modern World-System. Nova lorque: Academic Press, 1974.

WALLERSTEIN, L. The National and the Universal: Can There be such a thing as World Culture? In:
KING, A. (Ed.). Culture Globalization and the World System. Londres: Macmillan, 1991.

WORSLEY, P. The End of Anthropology. Transactions of the Sixth World Congress of Sociology, v., 1970
(p- p- 121-129).

YOUNG, R. Postcolonialism: an Historical Introduction. Oxford: Blackwell Publishers, 2001.

TEXTOS&DEBATES, Boa Vistd, n.27, v.2., p. 291-303, jan./jun. 2015 303



