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RESUMO

O presente estudo analisou o discurso do jornal Didrio da Tarde em
relagdo as diversas representagdes sociais feitas ao curandeiro e as suas praticas
populares em Curitiba ao final do século XIX e inicio do século XX. O objetivo
principal desta pesquisa foi identificar e analisar os elementos que permitiram
caracterizar tal representagao. Considerou-se que ao discriminar curandeiro e
as suas praticas populares, o referido jornal estava representando o pensamento
dos profissionais da satide diplomados e outros setores intelectuais da sociedade
curitibana no periodo estudado. Todos eles mostraram-se preocupados em
marginalizar e até abolir a figura do curandeiro e do curandeirismo por constituir
uma séria ameaga a hegemonia do monopdlio cientifico e médico.

Palavras chaves: curandeiro, curandeirismo, representacdes sociais
ABSTRACT

This study analysed the journalistic discourse of the newspaper Didrio da
Tarde, considering the social different representations made about the doctor/healer
and his popular practices in Curitiba in the end of the 19" century and beginning of the
20™ century. The main purpose of this work was to identify sufficient elements in the
source paper that could characterize such representation. It has been concluded
that, when the witchdoctor and their practices were represented, in general, it was
also represented the thought of the official medicine, of the academic and professional
sectors of the Curitiba “s society. All of them were worried in making the witchdoctor s
figure marginal and abolish the popular medicine practitioner, since it represented a
serious threat to the hegemony of the scientific and medical monopoly of that time.

Keywords: doctor/healer, witchdoctor, social representation

"Jé parece passado nesta cidade o tempo dos cartomantes,
ainda ndo passou porem o das bruxarias. A prova vai ver o leitor

' O presente artigo faz parte de um dos capitulos da Dissertagdo de Mestrado, apresentada ao Programa de Pés-Graduagdo em
Histéria Social no ano de 2001 na Universidade Federal de Parand, e intitulada “Curandeirismo e Curandeiros em Curitiba (1899-
1912): Discurso e Representagdo no Didrio da Tarde.
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Pedro —o curandeiro- assim € conhecido um velho herbolario (...)

trata de todas as doengas por meio de medicamentos que sabe preparar
e dos quaes, com cautella, guarda os segredos (...)"?

Didrio da Tarde, Curitiba, 07/11/1899.

Introducdo

O presente artigo analisa no jornal Didrio da Tarde, as representagdes sociais
feitas ao curandeiro e as suas praticas populares em Curitiba ao final do século XIX
e inicio do século XX. Para isto, os relatos e noticias relacionados ao Curandeirismo
e a medicina popular no periodo de 1899-1912 sdo entendidos ndo sé como meras
informacdes onde a linguagem principal € a traducdo do sentido, mas também
como a linguagem que diz por si mesma. Desse modo, os textos sao analisados
enquanto expressao relevante e representativa de alguns segmentos culturais e
sociais de Curitiba dessa época. Na Primeira Republica a capital paranaense, como
em todo Brasil, passava por um momento de grandes transformacdes, quando
convergiam muitos interesses politicos, econémicos e sociais que se fizeram presentes
em intensos debates publicados naimprensa periédica. Um destes focos de discursos
tinha como objetivo a manipulagdo e construgdo das representacdes negativas sobre
0 curandeirismo e o0s curandeiros.

Para se desenvolver uma compreensdo aprofundada deste processo, foram
estudadas as diversas influéncias sécio-culturais existentes na medicina popular
de Curitiba de final do século XIX a inicio do século XX, as vezes chamada de
curandeirismo e/ou de feitigaria; também se caracterizou os seus principais
agentes: os curandeiros e suas praticas.

Raizes da Medicina Popular e curandeirismo em Curitiba

A medicina popular constitui um conjunto de conhecimentos tradicionais,
compreendendo as influéncias das culturas indigenas do passado, as influéncias
das culturas afro-brasileiras e as herdadas da medicina européia da antiguidade
e especificamente portuguesa. Estes aspectos possuem uma origem remota
como nos descreve Laura de Mello SOUZA (1986:166):

Africanos, indlios e mestigos foram os grandes curandeiros
do Brasil colonial. O conhecimento que tinham das ervas
e de procedimentos rituais especificos a seu universo
cultural atrelou-se ao acervo europeu de medicina popular:

2 Na transcrigdo dos textos do jornal, foi conservada a pontuacéo e ortografia original, assim como as expressdes populares de uso
corrente e as terminologias especificas do periodo. As palavras escritas em itélico ou colocadas entre aspas foram também mantidas
na sua forma original.
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A influéncia indigena na medicina popular brasileira e curitibana deveu-se
também a participagdo dos jesuitas, que atuaram ativamente no campo da satide
e das curas junto com os préprios nativos indigenas. Deveu-se a eles a difusdo do
conhecimento de algumas plantas medicinais na Europa. CAMARGO (1978:4):

Muitas dessas plantas foram levadas para Europa € I
divulgadas as suas qualidades terapéuticas. A
correspondéncia dos primeiros jesuitas com a Europa
€ rica em informagoes relacionadas as propriedades
medicinais de muitas plantas utilizadas pelos indios.

Nas diversas formas terapéuticas da medicina popular evidencia-se entdo,
a inter-influéncia da medicina indigena e jesuitica. Os indios cultuavam a idéia
do emprego das ervas e plantas aplicadas isoladamente na forma de cozimento,
infusGes, chas e sumos. Os padres jesuitas incorporavam os conhecimentos
formais aprendidos da ciéncia oficial européia e, chegaram com a finalidade
precipua de realizar a tarefa da catequese dos indios brasileiros.

E de ressaltar que a medicina no Brasil dos tempos coloniais foi exercida
em grande parte pelos indios pajés, pelos jesuitas e pelos curandeiros. Mas a
influéncia indigena na medicina popular brasileira e de Curitiba na época ndo esta
apenas relacionada ao uso das plantas medicinais e aos processos utilizados na
manipulagdo das mesmas. Suas contribuigbes foram também importantes no
campo pratico das curas; cujos recursos empregados ndo estavam ligados apenas
as plantas e ervas, sendo a outros elementos de origem cultural relacionado aos
rituais e cerimdnias empregados para 0 mesmo fim terapéutico..Ditas praticas da
pajelanca influenciaram ao curandeirismo e a ‘medicina espiritista’ da época.

CASCUDO (1951:29) também se refere a essa heranca deixada pelos
indios quando indicou o uso do tabaco nos seus rituais terapéuticos:

O pajé empregava o cigarro de entrecasca de ‘tauari’
(Courataria tavary), com o tabaco da regido. As vezes
reforcava o enebriamento aspirando o cheiro do po de
\paricad’ (Mimosa acacioides). O ‘Parica’ provoca sonhos
indicadores de futuro e era no sonho que Kerpimanha
ou Kerepiina, Mée-do-sonho, orfentava e dirigia(...)

Segundo ELIADE (1974) existiam agentes maléficos® que eram introduzidos

3 Do latim Maleficiu. S&o os agentes espirituais, 0s encantados que tem como objetivo prejudicar alguém. E também um infortdinio,
uma ofensa e calamidade sofrida por pessoas, animais ou propriedades, para os quais ndo se pode encontrar explicacéo imediata ou
plausivel. In Laura de Mello SOUZA (1986).
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por outros pajés no corpo do paciente e tinham que ser sacados por um pajé. O
pajé trabalhava com o auxilio de seus espiritos guias, aos que recebia em transes
e visOes. Esses guias davam conselhos para facilitar o diagndstico e o posterior
tratamento. O objeto que origina a doenga ou problema de saide pode ser um
dardo, um bicho ou outro ente espiritual. Nesse caso, era preciso tira-los do corpo
do paciente por meio de sucgao ou de outros ritos magicos nos quais jogava um
papel importante a maraca sagrada, o fumo do tabaco e outros fetiches.

Em relagdo aos elementos de origem africana, CAMARGO (1978) diz que
procederam de diferentes regides da Africa através dos escravos. Muitos deles eram
curadores e especialistas em rituais de cura. Sua influéncia na medicina popular
brasileira foi bem marcante no que diz respeito ao sobrenatural. Estes invocavam
seus deuses através de transes para que estes transmitissem aos seus clientes as
ordens divinas. A adesdao do homem branco ou mestico brasileiro a esses rituais
fetichistas de origem africana tornou-se uma constante nas diferentes regiées do
pais. E interessante mencionar também, que nas suas sessdes de cura utilizavam
plantas medicinais e outros recursos terapéuticos da medicina indigena, embora seu
maior prestigio estivesse nos poderes magicos. Como disse CAMARGO (1978:12):

Sua arte de curar atraves dos recursos magicos, muito impressionou
ao colonizador portugués. - Desta maneira ele vai também aderiy;, na
forma de aceitagdo, a magia curativa empregada pelo afficano, ndo
SO pela caréncia na época de uma medicina cientifica como também
pelo temor que tinham por saber que os mesmos eram grandes
conhecedores de plantas venenosas com as quais preparavam os
venenos para seus senhores, quando eles eram por eles odiados.
Além dos venenos, eram peritos nos filtros amorosos, que as vezes
serviam para restituir aos seus senhores, o vigor sexudal (...)

Na nascente republica brasileira, os negros escravos fixaram e aderiram
0s costumes e saberes indigenas e europeus. O Catimbd é um exemplo disso, o
também chamado ‘culto dos encantados’. Trata-se de um culto popular freqliente
hoje no nordeste e no norte do pais. E uma fusdo de elementos culturais da
magia e da religido afro-brasileira, o catolicismo, espiritismo e algumas
reminiscéncias de costumes indigenas (ALVARENGA:1949).

Segundo CASCUDO (1951:27), os negros, os indigenas e os europeus
fundiram-se no Catimbé e mais tarde na Umbanda*. A concepcdo de magia,
processos de encantamento, termos, oragoes, sdo da cultura magico-religiosa dos
ibéricos, vinda e transmitida oralmente. J4 a pajelanca, que era a figura
representativa dos indios e dos cultos dos encantados, passa a ser substituido

4 Religido sincrética originada da assimilagdo de elementos religiosos afro-brasileiros pela corrente espiritista. 7n: Aurélio Buarque
FERREIRA (1975)
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pela figura do curandeiro.

As grandes imigragOes para Curitiba ocorreram apds a criacdo da Provincia
do Parana em 1853. Varias etnias européias dirigiam-se com o fim de formar
nucleos de colonizagdo. Essas Col6nias iniciais eram agricolas, e foram
estabelecidas por italianos, alemaes, poloneses e outros. A maioria destes
imigrantes dedicou-se inicialmente as atividades rurais, e seus descendentes
seguiram a mesma profissao, tendo alguns deles explorado produtos nativos da
regido como madeira e erva-mate. Com a imigracdo, a populagdo curitibana
triplicou. De 1890 a 1896 vieram 28.000 imigrantes, e entre 1907 a 1914 mais
27.000 imigrantes. (BARZ, E.:1992)

Um aspecto interessante a considerar foi a representacdo construida
pelo discurso oficial sobre o imigrante em Curitiba. Este chegaria para ‘salvar’,
disciplinar e morigerar a sociedade provinciana de Curitiba, marcada ainda pela
escravidao negra. Este discurso manifestava-se na imprensa na literatura e na
propria politica migratéria do Estado. Romario MARTINS (1933:456), intelectual
e historiador pronunciaram-se sobre as origens étnicas do curitibano: '(...) alguns
aos nossos dissidios e desorientagdes correm por conta de proximidades étnicas
com a estirpe de Can”

Mesmo os imigrantes tendo um aceite social e econémico na Curitiba do
inicio do século XX, torna-se necessario destacar sua relacdo conflituosa com as
praticas médicas populares do contexto estudado. Talvez a competicdo no
mercado de trabalho e/ou as variadas diferencas étnicas favoreceram esse
fendbmeno. A maior parte dos "acusados” de feiticaria e de prética ilegal da
medicina em Curitiba no periodo analisado pertence ao grupo dos descendentes
de escravos negros, negros libertos, pardos, mulatos e mesticos. Logo em seguida,
o grupo étnico de maior freqiiéncia foram os descendentes de italianos, poloneses
e sirios, segundo LANGER (1992).

Curandeiro, curandeirismo e praticas magico-religiosas

O Curandeiro € uma confluéncia entre médico e religioso popular. Ele
atende as necessidades fisicas e espirituais com medicamentos caseiros, mas
também utiliza elementos religiosos e magicos para sua arte de curar;
especialmente quando a causa da doenga é sobrenatural ou baseada no seu
universo mitico e cultural. Neste caso, a linguagem simbdlica do ritual do
curandeiro é mais eficiente do que a linguagem médico-cientifica, ja que muitas
vezes ndo resolve esse tipo de problemas. (MONTEIRO, P.:1990:63). Isto é talvez
uma das melhores explicagdes para a enorme popularidade destes personagens
e sua evidente resisténcia no tempo.

George FOSTER (1980) escreveu no contexto espanhol e europeu:
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Fuere cual fuere el mecanismo, una gran proporcion de la practica
médica europea de la época de la conquista fue incorporada a las
practicas populares americanas e latinoamericanas. Al mismo tiempo,
y por canales informales, buena parte de la medicina popular
contemporénea de la metropoli fue transferida al Nuevo Mundo. El
resultado es una masa bien desarrollada y floreciente de creencias
folkioricas sobre la naturaleza de la salud, las causas de las
enfermedades y las técnicas curativas, compuesta de elementos
armericanos indigenas, de folklore europeo, y de medicina didsica erudita.

Portanto, a medicina popular e o curandeirismo sdo nutridos por diversas
origens como a indigena, a africana e, mesmo européias. Eram os mesmos
colonizadores, missionarios e depois os brasileiros descendentes dos portugueses,
que recorriam a estes especialistas da cura. Algumas praticas médicas se
misturaram com as de origem européia, originando assim multiplos sincretismos
meédicos praticados normalmente tanto no campo como nas cidades. Este fato
deu origem a pratica dita hoje de Curandeirismo.

E de ressaltar que a formagdo de sincretismos nas praticas médicas ndao foi
somente o resultado do fendmeno normal de intercambio implicito e automatico,
que se produziu quando duas as culturas mantiveram-se em um contacto permanente.
Ha também uma origem mais especifica: os curandeiros indigenas manejavam com
maior conhecimento as doengas endémicas e sua propria cura e, por isto, seus
métodos foram assumidos pelos europeus em geral de todas as classes sociais.
Este processo era facilitado pela falta e pouca quantidade de médicos titulados e
diplomados em Faculdades de Medicina até a metade do século XIX. Deste modo,
curandeirismo e praticas magico-religiosas estao intimamente associadas na
sociedade brasileira desde o século XVIII até os dias de hoje.

Outra relagao do curandeirismo é com o universo simbolico do feitigo
(SOUZA, L:1986:166):

procurar obter cura por meios sobrenaturais aproximava esta
terapéutica popular da feiticaria. Curavam-se doengas, incomodas
como dores de dentes; mas também se curavam feiticos (...) o
curandeiro tinha fungdo paradoxal: identificado ao feiticeiro, era
freqlientemente chamado para desfazer feitigos.

Por estas relagbes simbolicas e culturais com a dita feitigaria €/ou bruxaria,
muitas vezes os curandeiros na Curitiba de final do século XIX e inicio do séc.
XX, eram reprimidos, perseguidos e condenados a prisao. Suas praticas eram
estereotipadas e sancionadas por grupos sociais de profissionais e intelectuais.

A figura do Curandeiro é do curandeirismo € definida pelos diciondrios e
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enciclopédias do século XX como um conjunto de praticas e de condutas. Uma
instituigdo considerada ilicita, mas que por costumes, de certo modo, incultos do
povo, esta tém aceitado e a0 mesmo tempo é sancionado por vezes. J& o
Curandeiro de/ /at. "cuiiandus’; ger: de curare, cuidar; curar: m. é El que hace de
médico sin serlo®. Na Enciclopédia Universal Ilustrada Europeu Americana de
1930, o Curandeiro é definido na sua primeira acepcdo como: charlatan,
empirique, p. curandeiro — adj. Dicese de la persona que ejerce de médico sin
tener aprobado los estudios correspondientes. II. Charlatan que vende remedios
especificos en publico o en secreto, o practica tratamientos empiricos o
supersticiosos o de pura farsa.

Dos métodos mais utilizados por eles foi 0 uso de ervas, raizes, liquidos e
fervidos armazenados em recipientes de vidro transparente chamados de
‘beberagem’, utilizadas freqlientemente também em todo Brasil. (OLIVEIRA, E.
R., 1985)

Sobre filtros, mezinhas e garrafadas em Curitiba

A expressao mais antiga encontrada nas fontes impressas para a palavra
‘beberagem’ foi o chamado *philtro’. Palavra de origem européia e que era muito
utilizada na mitologia e folclore classico. Em 1906 surge a expressdo ‘Mezinha’
(CESAR, G.:1940), também de origem européia, para logo depois surgir para -
ficar a palavra ‘Garrafada’ de influéncia africana (DIARIO DA TADE, 07/11/
1899:02). Dos elementos constituintes das ‘beberagens’ o dos *philtros’; utilizados
em Curitiba no periodo estudado. Dario Vellozo (1900)jornalista, poeta e ocultista
relaciona alguns minerais e vegetais mais empregados na terapéutica popular
de Curitiba no inicio do Séc. XX, e em rituais da magia negra:

Minerais: Vegetais:
-Hydrargyro (azougue) - Alecrim osmarinus officinalis
- Acido arsenioso - Arruda uta graveolens
- Bichlorureto de mercdrio - Belladona Atropa Belladona
- Mandragora Atropa mandragora
- Trevo Menyanthes tritiliata

Em 1899 um herbolario conhecido por Pedro o Curandeiro, é procurado por
uma pessoa com fortes dores de dentes. Pedro oferece-lhe para beber sal e
aguardente misturados numa pasta de 'urtigas! Ao colocar o preparado nos
dentes, este desatou num berreiro capaz de acordar uma esfinge.®

Uma velha curandeira e feiticeira, que morava na Praga Tiradentes em

® Grande ENCICLOPEDIA Portuguesa e Brasileira. Vol.VIII. Lisboa: Ed. Lisboa. 1940. p. 290-291.
© DIARIO DA TARDE, Curitiba 04/07/1901. p. 02.
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1901, receitava e vendia garrafadas de remédios de ervas e raizes:

(...)me cobrava trinta mil reis por cada garrafada de remédio que
me dava e dizia que minha doenga era de natureza que nenhum
mediico era capaz de me curar. Depois de ter gasto muito dinheiro
inutilmente com essa feiticeira, que devia ser chamada a policia,
me indicardo uma outra que mora na rua Dr. Pedrosa, que me
cobrava sete mil reis por garrafada. (...) Perdi meu dinheiro, mas
ganhei experiéncia. Torno isto publico para prevenir as simples como
eu, e para pedir providencias a policia e ao governo contra €ssa
sticia de curandeiros, exploradores da desgraga do proximo. 7

Num outro relato do DIARIO DA TARDE (10/10/1907, p. 1), o velho
curandeiro Pascoal Escosito atende e subministra beberagens a um sapateiro de
nome Luiz de Valeanis que residia na rua de S. Francisco que:

(...) sentiu um torpor invencivel foi pouco a pouco se alastrando
por todo seu corpo, € dores intensas e passageiras allucinagoes
deixaram incapaz do menor esfor¢o,a energia exgottada, a razéo
quase a se apagar (...) Mas um momento de lucidez permitiu ao
pobre homem visse o abysmo para o qual se arrastava a sua
credulidade. Em um anceio forte de sarar; de ndo consentir que
detinbasse o seu organismo robusto de trabalhador, fez com que
elle procurasse um remédio, que combateu vantajosamente as
conseqiiéncias perniciosas das drogas ingeridas (...)

De acordo com as fontes pesquisadas, o curandeiro de Curitiba do inicio
do século era um empirico, um pratico na maioria das vezes. Porém, também
existiam os curandeiros alfabetizados que tiveram a seu alcance, algumas nogoes
da ciéncia médica, muitas vezes aprendidas de outrem ou da prdpria leitura de
alguns livros e manuais que chegavam raramente a cidade. Quase todas estas
obras foram difundidas no Brasil e em Portugal desde o século XVIII.

Sobre benzeduras, oragdes e palavras cabalisticas

As benzedeiras eram geralmente mulheres e as agentes mais populares.
No caso de Curitiba, a maior parte das benzedeiras pertenceu ao catolicismo; e
eram em sua maioria descendentes de imigrantes europeus, principalmente
italianas. Sua permanéncia social e cultural é bem remota como nos afirma
Laura de Mello SOUZA (1986:184):
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(-..) nos tempos coloniais, a documentacdo fala muito pouco das
benzedeiras. Fica dificil dizer se realmente eram escassas ou se a
inquisi¢o (...) se importava pouco com elas. Como o hdbito de
benzer perdura ainda hoje entre nds, a segunda hipotese parece
ser a mais provavel (...) uma longa tradicdo, portanto, justificava
seus atos e diminuia sua culpa.

A benzedeira era uma mistura de rezadeira, conselheira e curandeira. A
sua pratica médica mais usada era a chamada ‘simpatia’. A ‘simpatia’ segundo
OLIVEIRA, Elda (1983) consiste no processo magico na qual o efeito era
semelhante a causa que o produziu. Geralmente essa causa ou essa origem era
de ordem sobrenatural ou como preferimos chamar de magico-religiosa. Portanto,
0 processo médico-magico-religioso da ‘simpatia’ utilizado pelas benzedeiras e
curandeiras, estava baseado na ‘lei da similaridade’ da magia imitativa. A magia
imitativa definida por Frazer, seria o tipo de magia pela qual o praticante, por
imitagdo, pensa produzir o efeito desejado. Ele pde em relagdo as imagens dos
fendbmenos semelhantes, que sdo considerados capazes de influir sobre o outro.
(MONTEIRO, P,, 1990)

Mesmo nao aparecendo com muita freqliéncia noticias ou comentarios
acerca das benzedeiras em Curitiba no periodo estudado, levantam alguns
exemplos interessantes como o seguinte:

Curytiba tem, ds vezes destas notas em que o diabolismo apparece
com as suas garras mysteriosas, envolvendo um rol de
acontecimentos. (...) Temos hoje conhecimento de um facto, que si
néo for uma feiticaria da preta, entdo é uma comedia das mais
notavelmente desempenhadas. A magia branca e negra, que é um
ramo scientifico do occultismo, tem o seu desenvolvimento entre a
classe inferior de todas as populacoes (...) Hontem a noite Fliza
chamou Lydia para ler uma carta que dizia haver recebido. (...) Como
porem demorasse a voltay, Izabel foi @ procura de sua filha,
encontrando fechada a casa de Elisa. Ouvindo sinal de dentro, na
parede da casa, forcou um aporta indo encontrar a Lydia a um
canto inteiramente muda. Apezar de mujtos remédios e benzeduras,
vendo a Izabel que sua filha ndo recuperava a fala foi hoje ao meio
dia ao posto policial dar queixa a autoridade. (...) finalmente a mae
desta disse a ella declarante que Lydia estava muda devido as
feiticarias feita pela declarante. ¢

Outro tipo de préatica magico-religiosa dos curandeiros em Curitiba foram

7 DIARIO DA TARDE, Curitiba, 04/07/1901.p. 02. .
8 DIARIO DA TARDE. Curitiba. 06/12/1905. p. 02.
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as Oragbes. O também chamado Rezador destacou-se pelo poder de suas
oragoes e rezas. Era servido por uma poderosa forga de sugestdo, favorecida
pelo respeito e fé que sabia infundir no paciente. Eduardo CAMPOS (1955:33)
relatou a respeito de rezadores que se tornaram famosos pelas proprias oragdes
e praticas magicas com que trataram as enfermidades que muitas vezes
acometiam até nos animais. Por exemplo, para curar uma rés que tinha
desaparecido de seu curral e estava perdida na caatinga, o rezador-curandeiro
era capaz de ‘curar pelo rastro’. O sertanejo depois contou para os outros que
0s ‘bichos cairam no chdo no dia ap6s da reza.

No ano de 1899 em Curitiba, apareceu o caso de uma ‘Feiticeira’ e/ou
Curandeira chamada Deolinda. Ela utilizava como técnica na sua arte de curar, a
reza, como relata no texto:

(...) Deolinda mostrou varios papeis ao s. Commissario de policia
dizendo que eram 'rezas virtuosas’e offereceu-lhe uma, fazendo a
seguinte ponderagdo. Se quiser dou-lhe esta reza. Traga sempre
comsigo que estara livre de ser attingido por bala, ou por qualquer
arma de que por ventura contra o sr. possa uzar qualquer malfeitor.
O sr. commissario agradeceu a offerta que néo aceitou e retirou-se
dalli um pouco apprehensivo (...F

Um outro caso interessante e diferente utilizado por alguns curandeiros
curitibanos era o de curar mediante a devogdo de santos e imagens religiosas
tradicionalmente catodlicas. O dia 14 de fevereiro de 1900 aparece no Diario a
noticia de uma ‘velha devota de cor morena’ que anda esmolando pela cidade
com uma bandeja com a imagem Santo Antdnio e de Sao Benedito. Sobre a
protegdo deles, a velha senhora receitava remédios que Ihe eram inspirados por
estes santos. Seguem alguns paragrafos do texto:

NOVA FEITICEIRA

(...) tem por habito andar esmolando com uma bandeija, no centro
da qual traz sempre, de peE, a imagem de um santinho. Esta imagem
representa o santo para o qual a mulher solicita a esmola e é
geralmente, ou a de S. Antonio, ou a de S. Bededicto. de porta em
porta vai assim a mulher ‘arranjando’ a vida, sob a proteccdo dos
santinhos. Até ahi, porem, nada existe de novo. E as pessoas que
tem palestrado com a velha, talvez so admirem agora ao saber que
se trata, ndo de uma devota, mas de uma feiticeira. Tem por habito

° DIARIO DA TARDE, Curitiba, 24/05/1899. p. 02.
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a mulher procurar as donas de casa para conversar. Indagando o
qgue vai se passando debaixo do seu tecto, pois para 'fodos os
males tem remedios’ que lhe sdo inspirados pelos santos a que se
hd dedicado (...).

Para reforgar o carater magico e supersticioso da mulher, o jornalista
descreveu a casa e seus objetos ‘estranhos’:

(...) Dizem-nos que a sua casa é um verdadeiro museu alchimico
tal a quantidade de objetos exquisitos com os quaes convive € aos
quaes empresta qualidades mysteriosas. A velha pedinte esta sendo
atualmente procurada por pessoas ignorantes que dédo ouvidos d
suas ‘conversas! Antes, porém que estas possam ir adeante serd
bom que a policia procure tirar os feiticos & velha devota.””

As palavras cabalisticas'! eram também recursos terapéuticos importantes
usados pelos curandeiros e feiticeiras de Curitiba. Elas acompanhavam simpatias,
‘encantos ’, "bruxarias’, ‘pocGes” ou “beberagens’ e todas as técnicas utilizadas
por estes praticantes da medicina popular. No proprio Didrio da Tarde diziam a
respeito: (...) todos sabem que Marcellus Empiricus, de Bazas, proclamava a
virtude theurapeutica das palavras magicas, e que Paracelso ndo receiava affirmar:
as palavras tém, ds vezes, virtudes iguaes d de certas plantas.(...).

No dia 25/05/1899 também no DIARIO DA TARDE aparece uma noticia referente
a ‘feiticeira’ Lucinda e as seus palavras magicas e cabalisticas:

O caso da Feitigeira: Medicamentos

(...) Diante das revelages que nos foram feitas, pareceu-nos que nos
achavamos em séculos atrasados, onde a alchimia, as hervas e as
palavras cabalisticas estavam em pleno uso e florescéncia. F’ assim
que nos affirma pessoa que foi consultar & mulhey; ter ouvido d'esta o
seguinte. ‘queimando umas pétalas de rosa murcha e tomando depois
as suas cinzas, misturese-as com um Xarope espesso de agua e
assucar e dizendo.- Isto € mel rozado dos pharmaceuticos, beba.’
Declarou ent&o a feiticeira que € isso quanto basta para produzir o
‘encanto] isto € a cura. Para fazer um coragdo apaixonar-se por
qualquer pessoa’basta, segundo Lucinda, atirar ao fogao um punhado
de sal, e, emquanto este estala, pronundiar pensando no coracéo que
se quer apaixonar; as palavras cabalisticas: -'abba-gott-bitto-bleu!

1 DIARIO DA TARDE, Op. Cit. P. 02.

' Vem da palavra CABALA. E um tratado filosdfico-religioso da religido popular hebraica. O contetido desses tratados, particularmente,
a decifragdo de um sentido secreto do simbolismo dos niimeros e das letras. In: FERREIRA (1975).

12 DIARIO DA TARDE. Curitiba. 22/05/1899. p. 02.
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Acrescentou, porém, que para o facto produzir resultado, necessita
o consultante guardar a respeito o maior segredo. Acreditamos ser
essa mulher victima de especulacoes de terceiros, que servem-se
de seus ‘'mysterios’ para ndo poucas patifarias, como demonstra a
phrase ja usada pelo 'Diario’ de COMEDIA AMOROSA. (...).

Curandeirismo/Espiritismo

Em 1899, Luiza de Moraes, apelidada de ‘curandeira’, curava pela
invocacdo de espiritos. A forma mais empregada por ela, era colocando as
maos sobre uma mesa e ditar o diagndstico e os medicamentos que deveriam
ser utilizados pelas pancadas recebidas. ** Ditas praticas podem ter sido
influenciadas pelo fendmeno do Espiritismo na Europa do século XIX. A receita
e os medicamentos utilizados neste tipo de atividades eram como os que citam
os reporteres no mesmo artigo do dia 29/12/1899: “(...) cinza, po de osso, ervas
secas, etc”’

O Espiritismo desde seus inicios e até o dia de hoje é relacionado as
supersticGes, a bruxaria e/ou feiticaria e também ao curandeirismo de forma
geral. No ano de 1907 o 'Didrio’tinha uma coluna fixa chamada de A Doutrina
Espirita e o fanatismo dos seus aderentes e adversarios. Devido a este foro
aberto com a comunidade em geral, publicaram-se numerosas reportagens e
noticias sobre o assunto. Alguns com tom de graga e preconceito e outros com
tom de cientificidade e academicismo. Vejamos os exemplos: “ O espiritismo tem
hoje a direc¢do incontestavel no terreno das idéias mysticas, e por esse motivo
ele pode contar antecipadamente com a sympathia e os interesses geraes.”?

No dia 05 de outubro, publicou-se outro texto com o titulo & doutrina espirita:

(...) @ doutrina se limita exclusivamente na affirmagdo, que no
homem além do Eu visivel e corporal existe ainda um Eu ethereo
0 psychico, um corpo siderico, diz Paracelso, corpo este que ja
durante a vida pode se manifestar e se separar temporariamente
do corpo, ndo sendo surprendido pela morte, mas sim continuando
a viver como ser espiritual infinito e consciente depois da
decadencia do corpo. (...)** :

Um outro paragrafo interessante no mesmo texto referiu-se ao carater
mistico e misterioso deste tipo de praticas e doutrina, assim como sua relagdo
direita com os fatos de feiticaria, categoria utilizada no contexto histdrico estudado,

13 DIARIO DA TARDE. Curitiba. 29/12/1899. p. 02
4 DIARIO DA TARDE, Curitiba, 08/10/1907, p. 01.
s DIARIO DA TARDE, 05/10/1907. p 01.
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para designar aos curandeiros.

(...) Mormente, por serem mysticos e transcendentes e por
parecerem contrariar a Sciencia official, o Espiritismo sonda
alegremente esses factos suppostos. O espiritismo, por exemplo,
affirma a realidade da feiticaria e bruxaria, como vemos no livro
‘Enigmas do Homem’ por Du Prel (...) onde diz, Este (o effeito
madgico do arbitrio) pode-se considerar como magica negra, identifico
com feiticaria e bruxaria.(...)'

Ao mesmo tempo em que estes artigos e matérias davam uma legitimidade
e popularidade aos fatos ligados ao espiritismo, bruxaria e feiticaria, também
tinham a fungao contraditéria, da imagem e representacdo negativa dos que a
praticavam. '

Objetos e fetiches de carater magico

No ano de 1907 houve mais polémicas e intensificaram-se os debates
acerca do espiritismo, magia e bruxaria em Curitiba; foi publicada a noticia de
um sapateiro, que apds ingerir estranhos medicamentos de um curandeiro, sofreu
fortes alucinagdes. Os reporteres do Didrio da Tarde acompanharam o caso, se
dirigiam a casa do praticante, pela qual percorreram o seu interior e descreveram:

(---) chamou-nos logo a atencgégo um pequeno sino, colocado atras
da porta entre flechas, rabos de tatu, paus de forma pontiaguda,
tridngulos de ago e outros objetos esquisitos. (...) de um lado,
oratorios de reduzidas proporgoes, rodeados de numerosas gravuras
de santos, de soberanos e de personagens italianos em evidencia;
de outro lado sobre uma mesa antiga, e simetricamente disposta,
numerosos frascos contendo liguidos de cores diversas. ¥

Tratava-se da casa do curandeiro Pascoal Escosito, (curandeiro ja
mencionado em item anterior) natural da regido do Término, na Itdlia. Sua
preocupagao com objetos e utensilios de carater magico nas paredes e porta da
casa, era uma pratica muito utilizada entre os camponeses da Europa
(FERREIRA,J.:s/d). Usavam objetos nos telhados, paredes, e principalmente portas,
entre os quais, chifres, cruzes, ferraduras, triangulos e sinos. Destinavam-se a
proteger a casa de influéncias maléficas externas, os chamados mau-olhado® e

16 DIARIO DA TARDE, Op. Cit. p. 01.
17 DIARIO DA TARDE. Op. Cit. p.01
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outros feiticos.

Os objetos e fetiches foram sempre associados as curas de tipo magico-
religiosas. Assim mesmo, atribuem-se “culturalmente” cargas de “poder”, energia
e significado simbdlico. S3o representagdes simbdlicas tangiveis que possuem
fungOes magico-curativas, pois se refere a cura a bioldgica e psiquica, e também
a econdmica, social e politica. O objeto enfeiticado - penas, animais secos,
galinhas, abutres, cabras ou variadas ervas medicinais - e a razao do feitio é o
que existe em comum entre estes objetos. A carga simbdlica colocada nele é
manifesta algum tipo de poder, seja gracas a sua propria natureza ou alguma
pessoa que detém esse poder.

Sobre os fluidos magnéticos

Um outro curandeiro famoso que surgiu nas noticias do Digrioem 1903,
vinha da cidade de Lapa, permanecendo trés dias da semana em Curitiba num
consultério na Rua Sdo José no centro de Curitiba. Cegos, paraliticos e pessoas
com diferentes problemas de salde dirigiam-se a casa do curandeiro chamado
Sebastidao Mariano da Silva. Casado e com 43 anos de idade, homem negro que
nao utilizava nenhum tipo de ervas ou beberagens. Apenas: “(...) passava a
mé&o sobre a parte combalida e afirmam muitas pessoas, apenas com fluido
conseguia curar o enfermo. (DIARIO DA TARDE, 01/10/1903, p. 01).

Ao realizar a cura, diziam os seus pacientes que perdiam enorme
quantidade de suor. O Sebastido declarava a seus pacientes que Deus é que
curava as suas moléstias, através das rezas que proferia ao aplicar os passes”
(...) supde que deva a forca magnética que possua a um poder sobrenatural.
(DIARIO DA TARDE. Op. Cit. p. 01)

O caso deste curandeiro foi bem documentado pelo jornal estudado e
todo dia aparecia alguma noticia ou matéria sobre ele, com o titulo de Curandeiro
famoso. curas maravilhosas. No dia 02 de Outubro de 1903, o Didrio cumpria a
promessa aos seus leitores de dar mais pormenores sobre o famoso curandeiro
Sebastido que tanto preocupava a atencdo da populacdo curitibana, aumentando
a frequiéncia das noticias ao respeito e a freguesia por pacientes com diversos
problemas. Todos insistiam em afirmar e publicar nos jornais da cidade, a eficiéncia
da técnica usada pelo curandeiro. Eram pessoas cegas, paraliticas, fracas de
pernas, etc. Vejamos um exemplo.

(...) Realmente, este homem de cdy; tem feito uma verdadeira romaria
dirigir-se a rua S. José, tal a fama de suas curas por meio de fluidos

1 E 3 qualidade mégica que se atribui a certas pessoas de causarem desgracas e mal aquelas para que olhem. In: CASCUDO (s/d) no
Diciondrio do folclore brasileiro. Do ‘mau-olhado’ diz o Didrio da Tarde do dia 05/06/1903, que esta é uma “supersticdo em quase
todos os povos. No Hindost&o os europeus lhe chamam toqueildade, a esse pretendido privilegio que tem certos indios de modificar
a natureza dos objetos em que fixam o olhar.(...)".
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magnéticos. Desde as 6 horas da manha até avancada hora da
noite, a casa onde esta elle hospedado conservase completamente
cheio de enfermos. E'uma azafama sem conta; (...) E'um verdadeiro
rosario do povo. *

Esta pratica de curar através de processos de fluidos-magnéticos era muito
usada neste periodo, influenciada pelo Mesmerismo®, corrente defendida e
assumida pelo Espiritismo, e que ao mesmo tempo e contraditoriamente, era
combatida pelo Ocultismo.?

Na corrente ocultista a opinido era diferente, para isso Dario VELLOZO
(1900:65) comenta a respeito no seu texto Ocu/tismo no Paranad publicado na
Revista Esfinge. '(...) o grande agente magico € o fluido astral, é o magnetismo
natural ou humano (...) empregado para o bem (...) e para o mal, € a grande
forca oculta da Grécia (...) os ritos sdo meios praticos de auto-magnetismo”. Em
outro texto de VELLOZO (1900:53) intitulado Magia negra e Alta Magia também
publicada na Revista Esfinge ele afirmou o seguinte sobre o assunto: (...) o
bruxo eletrifica-se e projeta o fluido magnético, envenenado de maleficios.

No ano de 1912, no Didrio pesquisado comegam aparecer not|C|as
do Dr. Pallini que também curava mediante os ditos passes magnéticos’. E
importante ressaltar como através dos anos 0 mesmo procedimento pode
ser visto de diversas formas, principalmente nos primeiros anos do século
XX. O fendmeno dos fluidos magnéticos era visto e entendido como
curandeirismo, feitigaria, ocultismo e até supersticdo. Ja com o surgimento
da Universidade Federal do Parana e a Faculdade Medicina, entre outras
instituigdes, este tipo de pratica passou a ser vista e entendida diferente.
Os praticantes se valiam do titulo de 'Dr” para dar mais énfase a
cientificidade e seriedade de sua arte. Notdrio também é como se identificou
um aumento significativo da quantidade de repostas nos jornais, chamadas
de “atestados”. Estes atestados eram publicados por pacientes curados por
este Doutorou curandeiro. A seguir um exemplo:

Dr: Pallini: Venho tornar publico o bem que me fez o humanitario dr.
Pallini, pedindo-lhe ao mesmo tempo desculpas porque sei gue vou
offender a sua reconhecida modéstia. Soffria ha mais de vinte annos
de uma moléstia julgada incuravel, tendo feito uso de innumeros
preparados para sem alcangar nenhum resultado e agora gragas a
Deus, me acho completamente curada com oito applicagoes de passes

1 DIARIO DA TARDE. Curitiba. 01/10/1903. p. 01

“ Doutrina de Franz Mesmer (1733-1815) segundo o qual todo ser vivo seria dotado de um fluido magnético capaz de se transmitir os outros
individuos, estabelecendo-se assim, influéncias p5|cossomat|cas reciprocas, inclusive de efeitos curativos. In Aurélio B. FERREIRA (1975).

# 0 ocultismo € a ciéncia dos fendmenos que n&o podem ser explicados pelas leis naturais. As artes adivinatorias, o hermetismo, o
esoterismo e outros. In: DICIONARIO DE CIENCIAS OCULTAS (1973).
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magneéticos feitas pelo generoso dr. Pallini. (...) Maria Franez,.%

Um outro caso registrado na presente pesquisa denota o carater de
ambigtiidade variada das técnicas usadas pelos curandeiros nesse periodo em
Curitiba, municipios proximos e algumas vizinhangas. O caso do curandeiro Pedro
Victor, um “pandego"? morador da cidade de Campo Comprido em 1903. Pedro
Victor se intitulava como ‘curandeiro’ e era famoso por seus tratamentos em
dores de dentes. Foi procurado um dia (20/07/1903) por uma enferma que,
apo6s um rigoroso exame que 0 mesmo curandeiro lhe fez, constatou que ela era
vitima de feiticos de seu marido. Depois de uma grande confusao, Pedro Victor
é preso pela policia. Vejamos alguns paragrafos da noticia:

(...) Pedro Victor sendo chamado poz-se & caminho do Campo Comprido

e lé pegando no pulso da enferma, disse sentenciosamente que €lla
soffria de 'feitico] accrescentando que essas artes diabdlicas tinham
sido feitas pelo seu proprio marido. Foi um rebolico infernal, uma
intrigalhada que ja nédo tinha mais principio nem fim. O sr. commissario
da 2da. Circumscripgdo tendo conhecimento do facto mandou recolher
0 curandeiro a cadeia civil desta capital.?*

A ambigiiidade do curandeiro e suas Iigag(")es com as praticas magico-
religiosas tiveram origem remota. Segundo Laura de Mello SOUZA (1986:168):

(...) O curandeiro podia tanto restaurar a harmonia rompida,
restituindo a saude aos que tinham perdido, como desencadear
maleficios. (...) Talvez tenham existido diferencas entre os
curandeiros que curavam doengas, curandeiros que curavam feiticos
€ promotores de feitigos (...) a homogenizagdo destas atividades
tendo sido encetada pelos aparelhos repressivos e desta forma
chegado até nos. Fica aqui a duvida.

As diversas representagdes sociais dos curandeiros e de suas praticas
levantadas no jornal Didrio da Tarde no periodo de 1899-1912 em Curitiba
forneceram uma clara idéia de como estes praticantes populares da medicina,
construiam sua variada e complexa terapéutica. Nos seus tratamentos existiam
varios modelos de praticas de curandeirismo influenciados pelos componentes
étnicos e culturais dos indigenas, afro-brasileiros e europeus. Assim, a eficacia
na suas praticas de cura médico-magico-religiosa, deveu-se em parte, a sua

22 DIARIO DA TARDE, Curitiba. 03/10/1912. p. 04.

# De Pandega. [+ -ar2.] V. int. 1. Andar em pandegas; farrear, estroinar. Do Diciondrio da Lingua Portuguesa. Rio de Janeiro: Edit.
Nova Fronteira, 1999. p. 1484.

24 DIARIO DA TARDE, Curitiba. 20/07/1903. p. 01.
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capacidade de atribuir diversos significados as desordens fisioldgicas e espirituais,
muito mais abrangentes do que a concepc¢do médica oficial, dando um sentido
mais coletivo aos problemas individuais.

Irmandade do Pala Branco

A Irmandade do Pala Branco é a mais antiga referéncia de curandeirismo
coletivo no Parana no recorte analisado. Foram citadas por Dario VELLOZO
(1900:68-69). Constitui a Ginica referéncia anterior a década dos anos 30. Segundo
VELLOZO o nome da Irmandade surgiu no inicio do século XIX, /irradiando-se
pelo Parand. Eles praticavam um tipo de ocultismo pratico, terapéutica oculta e
de magia negra. O proprio nome do grupo provinha de Palas (Poncho) que
segundo eles, os seus associados jamais abandonavam. Apds a guerra do
Paraguai, no ano de 1870, o nortista Manoel Antdnio chega ao Parana em
companhia do mestre irmao Soares e de outros companheiros. E ali se teve o
inicio da Irmandade do Pala Branco. VELLOZO (1900:68-69) contou a respeito:

(...) a supersticdo, o fanatismo vibrava a alma simples e ingénua
dos sertanejos (...) fascinadas, mulheres corriam a casa do ergo,
onde fieis se ajuntavam, atraidos pela fama do curandeiro (...) por
vezes, a cura pronta de enfermidades rebeldes, benzimentos e
exorcismos. Manoel Antonio aplicava medicamentos de sabor
esquisito, adivinhava o pensamento de outros, indicava o local
onde tinha ido parar objetos estraviados, profetizava... Os sectarios
ao Pala Branco recebiam a instrucdo gradativamente, conforme as
aptidbes que demonstravam e a confianga inspirada ao iniciador.

A Irmandade do Pala Branco dissolveu-se no ano de 1878 para sucumbir
finalmente em 1893 com a morte de Manoel Antonio, o mestre. Mas, a tradigdo
de curar mediante essa terapéutica oculta e misteriosa, continuou: (...) os antigos
sectdrios continuaram na aplicacéo da terapéutica oculta, havendo alguns voltados
inteiramente a perverséo satanica da magia negra.

O Curandeirismo como pratica ilegal da Medicina

Na constituigao de 24 de fevereiro de 1891, no artigo 72, paragrafo n. 24,
ficou estabelecido, quanto ao exercicio das profissdes: garantido o livre exercicio
de qualquer profissao moral, intelectual e industrial(FAVERO:1947:227-240). Depois
dessa legislagdo, o fato causou muita polémica entre os que defendiam a total
liberdade de exercicio das diversas profissdes, e os que defendiam uma aplicagdo
mais rigorosa da lei. Os defensores da aplicagao rigorosa da lei defendiam que se
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estabelecesse o ‘principio da liberdade profissional restrita’, pois, segundo eles,
a carta de 1891 ndo assegurava o livre exercicio de qualquer atividade, mas sim
"de qualquer profissdo e esta implicaria profissionalismo. Portanto, dever-se-ia
garantir 8 completa liberdade de exercicio, mas apenas para os profissionais
habilitados. (FAVERO, op. cit).

Este tipo de interpretagdo da lei acabou prevalecendo entre os juristas da
época. No entanto, devido ao carater extremamente geral desta legislagdo, era
muito dificil coibir e punir qualquer infrator. Principalmente se eram curandeiros,
j& que a condenagdo destes individuos era improvavel, uma vez que as autoridades
policiais quase nunca conseguiam reunir as provas dos fatos previstos na lei.
Antonio Carlos Duarte de CARVALHO (1999:56) expds a respeito:

Como o texto da Constituicdo de 1891 foi mantido integralmente
pela Reforma Constitucional do 7 de setembro de 1926, estes
problemas continuaram até 1934 que se declara uma nova
Constituicdo e que no artigo 113 item 13, estipula que estaria
liberado o exercicio de qualquer profissdo, observadas as condigoes
de capacidade técnica e outras que a lei estabelecesse, ditadas
pelo interesse publico.

Essa nogdo de “capacidade técnica” que mencionou o autor referiu-se a
capacidade profissional concebida pelo diploma académico. Com isto, a justica,
a policia e a sociedade em geral tiveram uma legislagdo mais clara, que
possibilitava a prisdo e condenagdo a todos aqueles que exercessem a medicina,
sem diploma ou com diploma ndo registrado e reconhecido pelas autoridades
competentes. Além da liberdade do exercicio das profissdes, a liberdade do
culto religioso foi outro aspecto interessante a considerar, devido a estreita relagdo
deste fendmeno com o curandeirismo. Com base no artigo 72 da Constituigdo
de 1891, ficou assegurado a todos a liberdade de culto religioso, 0 que também
dificultava a prisdo e condenagdo dos curandeiros. A Maxima pena possivel era
uma multa. (CARVALHO:1999:57)

Mudangas significativas também ocorreram nos Codigos Penais, na parte
referente ao exercicio ilicito da medicina. Em 1890, o Cédigo Penal estabelecia
no artigo 157:

Praticar o espiritismo, a magia e seus sortilégios, usar talismas e
cartomancias para despertar sentimento de ddio ou amoy; inculcar
curas de moléstias curaveis ou incuraveis, enfim, fascinar e subjugar
a credulidade publica: pena de 1 a 6 meses; se por influencia ou
em conseqliéncia de qualquer destes meios resultarem ao paciente
privacdo ou alteragdo temporaria ou permanente das faculdades
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psiquicas: pena de 1 a 6 anos". (CARVALHO, A.:1999)

Como se percebe no Codigo de 1890, a exemplo do que acontecia com
a Constituicdo de 1891 —mantida até 1934-, no artigo que abordava o exercicio
ilicito da medicina era ainda muito geral e pouco preciso, o que dificultava
novamente o trabalho da justiga para reunir provas dos delitos dos indiciados.
Sob o rétulo de curandeiros, estariam enquadrados os individuos que exerciam
a arte de curar sem habilitagdo profissional. Para a Justica a habilitacdo
profissional s6 podia ser comprovada através de um diploma reconhecido por
autoridades competentes. Portanto neste delito, estariam incluidos, além dos
curandeiros, os ditos de feiticeiros, macumbeiros, ervateiros, benzedores, etc.,
pois por nao possuirem o diploma do curso de Medicina, sua atividade implicaria
curandeirismo. De modo que este novo Cddigo mais detalhado no que se refere
a pratica do curandeirismo, auxiliaria aos juizes na condenagao dos curandeiros
e outros praticantes populares que estivessem “fora da lei”.

Em base aos dois Cddigos Penais expostos, certamente houve uma
focalizagdo importante no sentido da precisdo da legislagdo que tratava do
exercicio ilegal da medicina. A aplicagdo desta lei de forma mais rigorosa, seria
capaz de resolver em parte ou de vez o problema da existéncia dos curandeiros
e 0s perigos sociais que sua pratica trazia para a sociedade em constante
progresso. Para isto, até os mesmos profissionais da medicina oficial faziam
declaragdes publicas nos jornais, apelando as autoridades.

Caso diferente e merecedor de um comentario eram o das Parteiras. As
Parteiras formavam um grupo social que em Curitiba do periodo estudado, eram
legitimadas e consideradas como conhecedoras de sua arte. Em diferentes anos
constatou-se o respeito e liberdade de sua profissdo e inclusive o curso de
obstetricia, dirigido especialmente as parteiras, foi uns dos primeiros a existir na
Universidade Federal de Parana. Era bem comum encontrar nos classificados,
avisos oferecendo seus servigos e elas mesmas exercendo sua legitimidade,
pelo fato de “serem diplomadas”.

Junto a esses Codigos e novas Constituigdes que previam a penalizagdo
do exercicio ilegal da medicina, surgiriam Instituigdes como a Sociedade de Medicina
do Parana e posteriormente o Sindicato Médico do Parana em 1931. A Sociedade
de Medicina do Parana surgiu no ano de 1914 por iniciativa de um grupo de
médicos preocupados em organizar e centralizar a classe. Com uma
Universidade criada em 1912 e um dos primeiros cursos de medicina do pais,
a necessidade de uma normalizagdo e de uma associagdo da classe médica
era imperativa. Esta Sociedade propugnava pela ética médica e pela produgdo
de trabalhos cientificos. Era uma questdo de reivindicagdo da classe. Restringindo
e penalizando assim, aos outros praticantes da medicina popular que eram
considerados ilicitos e propensos ao charlatanismo. Essa vontade ndo ficou s6 no

Texto & debates n° 08 / julho de 2005 - 147



papel e nos discursos, pois foram organizadas diferentes comissdes para combater
o curandeirismo e o charlatanismo de forma geral.

Consideragdes finais: O Curandeirismo... um mal necessario

Identificou-se por um lado, que desde a virada do século XIX até as
primeiras décadas do século XX, as praticas do curandeirismo em Curitiba foram
atividades populares vinculadas estreitamente ao processo de controle sanitario,
urbano e cientifico do projeto de Estado. Curitiba crescia dentro de padrdes
racionais e do ideal positivista e progressista exigidos pelo novo saber e técnicas
do periodo, unido também a um conjunto de condigdes sécio-econémicas
paupérrimas vigentes que decorriam em uma escassez de profissional e ma
qualidade destes. Tal fato foi determinante para a conseqliente expansdo das
milenares praticas populares e do curandeirismo em particular.

Os curandeiros, na sua maioria, eram carentes de formagao escolar e
desconhecedores das bases, dos principios e das teorias norteadoras da ciéncia
médica e da sua normalizagdo que se desenvolvia lentamente fora de seus
alcances. Assim, o saber cientifico confrontava-se com o saber popular.

Um segmento cultural e social comegava a se estruturar e a exigir uma
legitimagdo de sua atividade. Assim, o corpo e numero de especialistas da
salde, especialmente os médicos diplomados, aumentava e garantia um
monopdlio cientifico e profissional. Essa expansao encontrou, ao longo do periodo
estudado, algumas resistéricias na maior parte da populagao que ainda preferia
0s servigos dos médicos populares.

Com o surgimento das Universidades em outros Estados, e com a fundagdo
e estruturacdo da Universidade Federal de Parana, com seus cursos ligados a
salide, passou-se a discutir e legitimar mais nos Jornais da época, 0s assuntos
relacionados a salde e doengas, as técnicas da medicina, e de coibir cada vez
mais a acdo dos curandeiros. Porém, no contexto estudado, a dominancia da
medicina cientifica e dos médicos diplomados sobre a medicina popular e seus
praticantes, de maneira como a conhecemos hoje em dia, ndo existia. Foi um
periodo claramente caracterizado por conflitos e disputas para uma posterior
hegemonia que até entdo pertencia quase que exclusivamente aos curandeiros.

Através dos relatos analisados, efetuou-se uma caracterizagao das
representagoes sociais feitas no Didrio da Tarde do curandeiro e de suas diversas
técnicas utilizadas na suas praticas. Isto teve como objetivo central recuperar a
verdadeira dimensdo e representacdo que se tinha sobre estes individuos. Os
artigos estudados podem ser entendidos se olhados em conjunto, como parte
desta disputa que ocorria no periodo analisado.

A técnica da andlise do discurso escolhida se encarregou de interpretar a
expressdo de um pensamento social em relagdo as praticas médicas populares e
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sua legitimidade na sociedade em geral. Os objetivos de quem escrevia eram
desqualificar o curandeiro e o curandeirismo perante a opinidao publica, como
sendo praticas ineficazes, carregadas de ignorancia e/ou charlatanismo.
Encarregaram-se também de apontar os caminhos para eliminar esse tipo de
praticas e de seus agentes. As tentativas de reeducagdo da populagdo, a melhor
e maior formagao de médicos diplomados e a punigdo e marginalizacdo a essas
praticas ditas ilicitas, através da elaboragao de novas leis condenatorias, foram
os caminhos apontados pelo Estado e também pela sociedade de Curitiba.

Como um mal necessario, aceito e legitimado pela populagdo em geral,
as praticas médicas populares magico-religiosas, tanto nas areas rurais como
nas cidades, foram se intensificando, diversificando e aumentando: “Pajés”,
“Curadores”, “Entendidos”, “Curiosos”, “Praticos”, “Feiticeiras”, “Bruxas”,
“Espiritistas”; designados também como “Curandeiros”; foram homens e mulheres
indigenas, negros, mesticos e descendentes de migrantes europeus na sua maior
parte. Todos diagnosticavam, receitavam e conheciam as doencas, tanto de
ordem material ou fisica, como as de ordem imaterial ou espiritual.

Um aspecto importante para ser destacado na analise é o relacionado
ao lugar da lideranca do Curandeiro dentro do grupo social e cultural dado.
Geralmente ¢é lider, e ndo no sentido politico do termo, mas sim como o agente
social de uma comunidade que por possuir um conhecimento empirico e popular,
permitia-lhe se apropriar de componentes imaginarios e ideoldgicos que lhes
conferia poder e prestigio e que legitimavam sua fungdo e lugar dentro do grupo
ou sociedade. Ele é um elemento de equilibrio social e cultural que realiza
compromissos irrealizaveis na ordem fisica e natural, ao ser capaz de conseguir
acordos com deuses, espiritos antepassados, santos e outros, através de rituais
efetivos que asseguram sua ancoragem na esfera sagrada.

Segundo as informagdes coletadas na pesquisa, a procura pelos servigos
das benzedeiras, ervateiros, curandeiros e profissionais da medicina popular em
geral, era bastante significativa, como se pode constatar nas fontes estudadas.
Com isso, os curandeiros foram muitas vezes afastados dos bairros centrais de
Curitiba por ameagar diretamente esse monopdlio cientifico dos profissionais da
medicina e da saude oficial. Contra eles uniram-se policiais, boticarios e
farmacéuticos, jornalistas, humanistas, médicos e juristas, com ideais progressistas
que tentaram promover a perseguigao, marginalizagao, condenacdo e controle
sobre suas praticas, o que proporcionou uma clara amostra do pensamento e da
representacdo social que se tinha das praticas médicas populares..

Compreendeu-se entdo, que a polémica surgida nos jornais e
especificamente no jornal Didrio da Tarde, sobre o Curandeirismo e os Curandeiros,
refletia 0 embate que se travava no periodo entre a cultura intelectual e académica
que se tentava impor a populagao e a cultura popular. Este tipo de fonte impressa
e que representou o “discurso oficial”, permitiu acompanhar esse intenso debate
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que se realizava na sociedade curitibana sobre a quest&o, e sobre e as diversas
agdes estatais de reeducagdo e repressao as praticas populares de medicina,
tdo enraizadas desde as origens da populagdo brasileira. -

Identificou-se também que as praticas de curandeirismo eram
comumente associadas as de feitigaria de forma geral englobando-as em um
conceito mais amplo da medicina popular magico-religiosa. De modo que se
partiu da idéia de que a medicina popular magico-religiosa esta apoiada ndo s6
em critérios cientificos -organicos e bioldgicos- sendo também sobre critérios
que remetiam a crengas e praticas culturais, que operava com outro tipo de
racionalidade. Por isso insistiu-se na importancia da sua significagdo simbdlica
em relacdo a cultura.

Em fim, considerou-se o fen6meno do curandeirismo como um fato social,
cultural, coletivo formal, ritual e tradicional, que sup6s uma solidariedade de crengas
e sentimentos, e cuja eficacia foi reconhecida socialmente pelo grupo ou sociedade
em geral. Possuia uma ldgica propria e um valor simbdlico carregado de significagdes.
Mas os elementos de crengas e praticas magico-religiosas da populagao curitibana,
apesar de toda essa pressdo sofrida, ndo desapareceram. As praticas do
Curandeirismo permaneceram no tempo e conservaram-se as crendices, superstiges
e a sabedoria popular paralelamente ao desenvolvimento tecnoldgico.

Curas milagrosas, ritos catarticos, palavras cabalisticas, ervas e raizes,
crengas construidas sobre a base de um imaginario que atou e pelo mesmo foi
vivido como real. Aonde a medicina foi insuficiente ou fracassa, apareceu a
esperanca de uma outra resposta. Uma soma de diagndsticos e tratamentos que
tomaram em conta a rica diversidade e complexa existéncia humana, entretecendo
ligaghes até invisiveis entre o subjetivo e o objetivo, entre o consciente e o
inconsciente, entre o material e o imaterial, em um universo recarregado de
significagdes em meio do qual brotou o rico manancial do inesperado.
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